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Abstract: Concerned to find the most suggestive correspondences between
the traditional gods of the Graeco-Roman pantheon and the concepts of
Neoplatonic philosophy, the Emperor Julian focused his attention on the Sun
God, Helios. Due to his double dimension, the visible one, and the invisible
one, expression of the divine essence, the God Helios is, from Julian’s
perspective, the ideal candidate to exemplify the parallelism between sensible
world and supersensible world, and to demonstrate their deep unity.

In the hymn that Julian dedicated to him, God Helios takes over all the
functions of the One or the Good, that is, of the Principle, which, due to its
status as Absolute, cannot come into direct contact with the lower levels of
reality, but only through mediation. For this, the One creates Helios, who is
its own image, the reality closest to itself and able to act on its behalf, as if it
were acting itself. Helios is somewhat like Hermes, the messenger of Father
Zeus to all the other gods, but, at the same time, he is the eminently active
arm of Zeus, for the message is identical with the deed.

In fact, when Julian attributes to Helios all divine virtues, when he
gives him the title of "King”, with direct reference to his role as symbol of
imperial power, he tries to transfer to him, and to the whole system of
traditional gods, the aura of majesty and all the authority that the Empire
still had in the eyes of its subjects and, in this way, to help stop the decline of
the old religion and the rise of Christianity.
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Iulian - imparat si neoplatonist teurg

La jumatatea veacului al patrulea al erei noastre, la aproape o suta de
ani de cand Plotin a Inceput sa isi scrie tratatele care vor forma ulterior
celebrele Enneade, si dupa ce lamblichos i-a imprimat neoplatonismului o
turnura accentuata spre teurgie, scoala a reusit sa-1 atraga in randurile sale

1 University of Craiova, Romania.
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pe tandrul Flavius Claudius Iulianus?, acela care va deveni ultimul dintre
imparatii romani puternic atasati deopotriva de ideea intelepciunii
filosofice si de religia politeista®, cea care dominase timp de milenii intreaga
viatd spirituala si culturald a antichitatii greco-romane.

De fapt, atasamentul acestuia fata de zei nu mai constituia in epoca
respectiva deloc o normalitate, ba chiar dimpotriva, a fost o adevarata
surpriza, dat fiind fptul cd familia imperiald din care el facea parte trecuse
la crestinism deja de aproape o jumatate de secol?, iar, prin urmare, Iulian a
fost crescut el insusi conform preceptelor acestei noi credinte® care, nu peste
multd vreme, la sfarsitul aceluiasi veac al patrulea, va fi impusa in calitate
de singura religie oficiald in state.

Deocamdata insa, acest deznoddmant parea sa nu reprezinte o
fatalitate, asa incat Iulian, sfidand destinul, convins ca viitorul era in
continuare de jucat, a incercat sa restabileasca vechea ordine spirituala, pe
care o considera singura perfectd, deopotriva rationald si morald, a carei
rasturnare credea cad n-ar conduce decat la haos si, prin urmare, la cele mai
mari nenorociri atdt pentru oameni cat si pentru intregul univers. In acest
scop, metodele lui au fost mai putin cele de constrangere, pe care le avea la
indemana in calitate de imparat, dar pe care le-a folosit cu maxima
moderatie,” cat mai ales acelea de convingere, facand apel la argumente si

2 Conform marturiei lui Porfir, Plotin a Inceput sa scrie In anul 254, iar lulian, elev
al lui Maximus din Efes, care, la randul siau, il avusese drept magister pe
Iamblichos, a fost initiat de profesorul sau in misterele teurgiei in anul 351, adica la
varsta de douazeci de ani.

3 De fapt, In afara unor Imparati iubitori de filosofie si de filosofi (vezi cazul
impdratului Gallienus, protector si prieten al lui Plotin), istoria nu mai cunoaste In
acest sens decat un singur caz celebru, cel al imparatului Marcus Aurelius, modelul
declarat de viatd si de domnie al lui Iulian, cel care urca pe tronul imperial cu exact
200 de ani inaintea acestuia, dar care a avut norocul unei domnii mult mai lungi
decat el.

4 Constantin cel Mare, unchiul sau, s-a crestinat in anul 312.

5 In copildrie, educatia lui Iulian i-a fost incredintatd episcopului Eusebiu de
Nicomedia, o ruda a mamei sale, iar Iulian era un foarte bun cunoscator al Bibliei.

6 Prin Edictul de la Tesalonic, din 28 februarie 380, semnat de Imparatii Teodosie
cel Mare, Gratian si Valerian al II-lea.

7 Julian nu a interzis crestinismul si nu i-a persecutat pe crestini. Desi a luat masuri
care revigorau cultul zeilor traditionali si urmadreau centralizarea acestuia, ba chiar
i-a favorizat In anumite momente pe pagani, el a dezavuat atacurile resentimentare



Analele Universititii din Craiova. Seria Filosofie 56 (2/2025) | 7

incercand sd realizeze un dialog In termeni principiali cu adversarii sai.®
Aceste argumente i-au fost furnizate de filosofia neoplatonicd, cea care,
incepand cu Porfir, se angajase in lupta teoretica dintre paganism si
crestinism, caracteristicd perioadei Antichitatii tarzii®, iar odatd cu
Iamblichos, a dezvoltat un sistem speculativ din ce In ce mai sofisticat
pentru justificarea pleiadei de zei care faceau obiectul religiei populare,
precum si a practicilor de cult raspandite in intreaga lume greco-romana.

Iulian a aderat plin de entuziasm si In mod neconditionat la aceasta
elevata pozitie intelectuald, care parea atat de riguroasa si de incontestabila
din punct de vedere rational, dar care, in acelasi timp, se contura ca o
puternicd arma politica, capabild sa contracareze principala miscare de
dizidentda desfdsuratd timp de cateva secole in cadrul societatii si care era
pe punctul sd devind dominantd. Aceasta miscare, crestinismul, era in
principal una de natura religioasd, dar Iulian a intuit fara gres ca ea punea
in pericol insdsi baza ideologica a Imperiului Roman si, implicit, institutia
imperiald. De aceea el a asimilat filosofia neoplatonica in profunzime, desi
pe ascuns, inca din perioada formadrii sale timpurii, iar apoi a promovat-o
in permanentd, in mod deschis, in paralel cu practicarea sarguincioasa a
jertfelor si ritualurilor de tip teurgic, din momentul in care intrat in conflict
declarat cu varul sau, imparatul Constantiu al II-lea'® si, mai ales, dupd ce a
dobandit puterea imperiald'!. De fapt,

,Iulian insusi s-a dovedit a fi un teurg soteriologic, cel putin un adept
infldcarat, chiar dacd nu un practician. El nu era un teurg autorizat, dar avea o
oarecare pregatire pentru a aprecia cerintele teoretice ale institutiei in crestere

ale paganilor impotriva crestinilor. De asemenea, reactia lui la batjocura
locuitorilor in majoritate crestini, dar frivoli, din Antiohia fata de tinuta si modul
lui de viata auster, precum si a faptului cd purta barba, nu a fost deloc una dura, ci
doar aceea de a scrie un pamflet sau o satira impotriva lor, intitulata Misopogon.

s In afard de opiniile impotriva crestinismului din diverse lucrari ale sale, Tulian a
scris un Intreg tratat, si anume Contra Galileenilor, in care, folosind argumente strict
rationale, a combatut religia crestind si a Incercat sa demonstreze superioritatea
celei greco-romane.

o Nu existd unanimitate a specialistilor In ceea ce priveste delimitarea precisa a
acestei perioade, dar cele mai generoase pozitii o plaseaza intre secolele al II-lea si
al VIII-lea ale erei noastre.

10 La inceputul anului 360.

11 Julian a devenit imparat in luna decembrie a anului 361 si a murit in luna iunie a
anului 363, la 32 de ani.
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a teurgiei. Educatia sa in scoala neoplatonismului atenian a fost un soc si o
revelatie. (...) Teurgii Maximus si Priscus l-au folosit pe Iulian la fel de mult
cum i-a folosit si el pe ei. Ceea ce aveau In comun era preocuparea pentru
practica misterelor si puterea pe care se asteptau sd derive din aceasta.”?

Pentru a realiza nivelul implicdrii lui Iulian in filosofia neoplatonica,
trebuie evidentiat faptul ca acesta a desfasurat pe plan mental un proces
complex de autoclarificare, incercand sa inteleaga prin forte proprii, pentru
a-i lamuri mai bine si pe ceilalti, care sunt mecanismele concrete de
functionare a ordinii universale conceputa de catre filosofii neoplatonici
adepti ai teurgiei, In care zeii comuni se dovedesc a fi similari sau identici
cu principiile intelectuale cele mai abstracte, iar tehnicile folosite in cadrul
practicilor de cult asigurd, la un nivel infinit superior in comparatie cu
simpla ratiune, comunicarea sufletului teurgului cu acestia, purificarea si
indltarea lui catre divin."

Aceasta este o cheie importanta prin care putem interpreta imnurile pe
care Iulian le-a compus in cinstea Cybelei, zeita-mama a tuturor zeilor, si a
Zeului Soare. Chiar daca ele sunt, la o prima privire, lucrari ocazionale,
prilejuite de festivitatile populare dedicate anual acestor zeitati, este clar ca
textele respective nu reprezinta acte de reverenta gratuite fata de ele, si nici
madcar simple exercitii de scoald, in care principiile ei doctrinare sa fie
aplicate mecanic, neproblematic, la anumite cazuri concrete.

De fapt, in cadrul lor, chiar dacd se prezinta cu modestie pe sine drept
un amator, care are In spate in permanentd umbra cdlduzitoare a

12 John P. Anton, “Theourgia — Demiourgia: A Controversial Issue in Hellenistic
Thought and Religion”, in Richard T. Wallis, Editor, Jay Bregman, Associate
Editor, Neoplatonism and Gnosticism, Albany: State University of New York Press,
1992, pp. 21-22.

13 La drept vorbind, era clar cd majoritatea oamenilor nu erau capabili sa Inteleaga
si s3 rezoneze la argumentele filosofice speculative in favoarea politeismului. In
mod firesc, Iulian nu putea spera sd aiba succes cu argumentatia sa decat in
cercurile, destul de restranse, de intelectuali. Dar probabil cd el nutrea convingerea
cd, pe de o parte, acestia din urma ar fi avut forta sa influenteze masele prin
activitatea si exemplul lor (dovada Fragmentul dintr-o Scrisoare cdtre un preot, care
vorbeste pe larg despre felul in care preotii pagani trebuie sd-si indeplineasca
datoria), iar, pe de alta parte, cd, inldturand constrangerile aplicate vechii religii de
catre predecesorii sai si promovand-o in mod deschis de la indltimea puterii
supreme in stat, masele Insele vor reveni destul de usor la practicile traditionale de
cult.
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,inspiratului”!* Iamblichos, ,eroul glorios”?>, ,cel iubit de catre zei”',
Iulian regandeste termenii filosofiei neoplatonice asa cum 1ii fusesera ei
predati anterior, urmarind sa le confere mai multa concretete, mai multa
vivacitate, mai mult dinamism, iar in felul acesta sd ii impuna cu o mai
mare forta de persuasiune si de impact in fata unor suflete dornice
deopotrivd de intelegere conceptuald si de trdirea experientei intime,
inefabile a contopirii cu divinitatea. Dar atunci cand face acest lucru, in
mod evident, Iulian nu are nicio clipa constiinta vreunei ,tradari” sau
,devieri” de la doctrind, ci numai pe cea a efortului sdu permanent de
explicitare, precum si a limitelor capacitatii proprii in acest sens, care, insd,
nu il descurajeaza vreodatd in demersul pe care el il intreprinde.

,Acest discurs, prietene Sallustius, l-am compus in cel mult trei nopti, in
armonie cu tripla putere creatoare a zeului, pe cat posibil asa cum mi-a trecut
prin minte. (...) $i sd-mi ingdduie puternicul Helios ca si eu sa ajung la o
cunoastere nu mai putin desdvarsita a lui insusi si sd-i pot instrui pe toti
oamenii, In general, dar mai ales pe cei care sunt vrednici sa invete.”!”

Si, cu sigurantd, Iulian se mentine in cadrele autentice ale
neoplatonismului, doar ca isi ia libertatea sa i ,, puna la lucru” principiile in
felul sau propriu, pentru a le testa capacitatea functionala in diverse
contexte si a le folosi astfel cu cat mai mult succes in vederea atingerii
scopului pe deplin impartdsit cu toti reprezentantii tarzii ai acestuia:
salvarea culturii antice. Pe aceasta cale Imparatul-filosof reuseste sa
contureze o viziune originald, care imbogdteste neoplatonismul cu inca un
chip distinct si, fara sa-i submineze unitatea, contribuie la diversitatea si,
implicit, la forta de atractie specifica acestuia.

In cele ce urmeaza, voi incerca s evidentiez rolul pe care Zeul Helios il
joacd In viziunea teurgica neoplatonistd a lui Iulian, si, ca urmare, sd o
conturez pe aceasta din urma din perspectiva lui.

Zeul Helios - rege ,secund” al realitatii

Asadar, preocupat sa gaseasca cele mai sugestive corespondente intre
zeii traditionali ai panteonului greco-roman si conceptele filosofiei

1 Julian, Hymn to King Helios, dedicated to Sallust, in Complete Works of Julian,
translation by Wilmer C. Wright. Hastings : Delphi Classics, 2017, p. 173.

15 Ibidem, p. 162.

16 Jbidem, p. 173.

17 Ibidem.



10 | Adriana NEACSU

neoplatonice, Imparatul Tulian si-a concentrat atentia in primul rand asupra
Zeului Soare, Helios, al carui cult fusese strans legat de puterea imperiala
secole de-a randul inainte de crestinarea lui Constantin cel Mare, unchiul
sau, si ale carui serbari inca se mai desfasurau cu mare fast in randul
populatiei ramasa fideld vechii religii politeiste.

Datorita dublei sale dimensiuni, cea vizibild, reprezentata de cel mai
spectaculos dintre corpurile ceresti, si cea invizibila, expresie a esentei
divine, Zeul Helios este, in viziunea lui Iulian, candidatul ideal pentru a
exemplifica paralelismul dintre lumea sensibila si cea suprasensibild,
pentru a demonstra unitatea profunda a acestora si pentru a justifica in
mod rational o ordine cosmica perfect coerentd si benefica, asigurata de
providenta divind, care este unica, dar care, In acelasi timp, este multiplu
structuratd ca urmare a pluralitatii zeilor.

De aceea, in imnul pe care Iulian i l-a dedicat, Zeul Helios preia,
practic, toate functiile Unului sau Binelui, adica ale Principiului, care,
datoritd statutului sdu de Absolut, nu poate sa intre direct in contact cu
nivelurile inferioare ale realitatii, care 1i sunt subordonate, ci numai in mod
indirect, prin mediere. Pentru asta, Unul il creeaza pe Helios, care este
propria sa imagine, realitatea cea mai apropiata siesi si care este capabild sa
actioneze In numele sau, ca si cum ar actiona el insusi.

»Acest univers divin si cu totul frumos (...) este pazit de Regele intregului
univers, care este centrul tuturor lucrurilor care exista. El, prin urmare, daca
este corect sa-1 numim Supra-Inteligibilul sau Ideea Fiintei, iar prin Fiinta
inteleg intreaga regiune inteligibild, sau Unul, deoarece Unul pare cumva a fi
anterior tuturor celorlalte, sau, pentru a folosi numele lui Platon pentru el,
Binele; in orice caz, aceastd cauza necompusa a intregului (...) a produs, ca
mediator Intre cauzele mediatoare si intelectuale, creatoare, pe Helios, cel mai
puternic zeu, pornind de la sine si sub toate aspectele asemanator cu sine.”

Fiind un produs cu totul special al Binelui sau al Unului, Helios are sarcina
sd mentind unitatea intregii creatii, sarcind care este la fel de importanta ca
si procesul creator, cdci ea exprima trasatura esentiald a Unului si mentine
creatia sub semnul Unului. Astfel, Unul poate sa isi exercite controlul
deplin asupra creatiei, care ramane, in permanenta, cuprinsa de cdtre Unu,
etalandu-se in limitele acestuia si fard sa treacd vreodata dincolo de el.

18 Jbidem, p. 148.
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,Deci, la jumadtatea distantei dintre aceasta dubla perfectiune uniforma -
vreau sa spun cd un fel de unitate mentine Iimpreuna intr-un tot ceea ce exista
in lumea inteligibild, In timp ce celalalt fel de unitate uneste toate lucrurile din
lumea vizibila intr-una si aceeasi natura perfecta — intre acestea, spun eu, se
afla perfectiunea uniforma a Regelui Helios, stabilitd printre zeii intelectuali.
(...) Asadar, aceste existente, care sunt doud cauze de legdturd, una in lumea
inteligibila, in timp ce cealalta apare in lumea perceptiei senzoriale, Regele
Helios le combind intr-una singura, imitand puterea sintetica a celei dintai
printre zeii intelectuali, avand in vedere ca el porneste din ea si subzista
Inaintea celei din urma, care se percepe in lumea vizibild.” 1

Helios este, oarecum, asemenea lui Hermes, mesager al Tatdlui Zeus cétre
toti ceilalti zei, dar, in acelasi timp, bratul eminamente activ al acestuia,
fiindca mesajul este totuna cu infaptuirea. De aceea el parcurge fara niciun
fel de opreliste toate nivelurile de realitate, toate cele trei lumi evidentiate
de Iulian (si preluate de la Iamblichos): inteligibild, inteligenta si sensibild,
actionand peste tot cu autoritate incontestabild si constituindu-se ca un
veritabil liant, deopotriva pe orizontala si pe verticald, atat in interiorul
fiecarei lumi cat si In mod transversal, de la una la celelalte, fiindca ,natura
lui intermediara, in diferitele ei forme, este legata atat de cel mai inalt, cat si
de cel mai de jos”?.

Pentru a face cat mai verosimila si credibila aceasta performanta, Iulian
1i conferd lui Helios virtuti superioare de metamorfoza, asa incat el se poate
adapta fiecarui nivel de realitate in interiorul cdruia actioneazd. Facand
parte, de drept, din categoria zeilor inteligenti, aflatd la mijloc intre zona
sensibild si cea inteligibild, Helios se manifestd cu aceeasi fortd atat in
ultima dintre lumi, in calitate de Zeu Soare vizibil, cat si in cea dintai, caci
substanta lui este aceeasi cu substanta Unului, de vreme ce el este ,cel care
din vesnicie a pornit din substanta generatoare a Binelui”?'. Apropierea
dintre Principiu si Helios, imaginea celui dintai, este atat de mare, incat
Iulian, la Inceputul imnului, vorbeste despre Soarele vizibil ca fiind Helios
»al treilea ca rang”??, ceea ce arata ca, la nivel inteligibil, el aproape ca il
identificd pe Helios cu Binele sau Unul.

19 Jbidem, p. 155.
20 Jbidem, p. 154.
21 [bidem, p. 172.
22 [bidem, p. 149.
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Cu toate acestea, identitatea lor nu este perfectd, asa incat, de fapt, in
spatele capacitatii prodigioase de generare si de coeziune a lui Helios sta
forta supremd, inepuizabild a Unului. Numai cd acesta trebuie sd isi
mentind detasarea fata de tot ceea ce urmeaza dupa sine si sa ramana
discret, in umbrd, ldsandu-si substitutul sa guverneze ,la vedere” intregul
univers. In felul acesta Iulian scurtcircuiteazi® procesul neoplatonician
tipic: ordonat, in trepte, de trecere de la nivelurile superioare de realitate la
cele inferioare, si apoi in sens invers, inlocuindu-l cu un permanent du-te-
vino, in toate directiile, al unei singure fiinte privilegiate in raport cu toate
celelalte: Zeul Helios, imaginea Principiului, adevdrata cauza eficienta a
lumii.

,Atunci trebuie sa declaram cd Regele Helios este unul? si provine dintr-un

singur zeu, chiar din lumea inteligibila care este ea insdsi una?; si ca el se afla

in mijlocul zeilor intelectuali, pozitionat in mijlocul lor prin orice fel de
mijlocire care este armonioasa si prietenoasa si care se uneste cu ceea ce este
despartit; si cd el reuneste intr-unul pe ultimul si pe cel dintai, avand in

23 La randul sau, Andrew Smith vorbeste despre o ,telescopare” in cadrul Imnului
citre Regele Helios. Dar el vede In asta o Incercare a lui Iulian de a-i conferi diverse
atributii Unului, plasandu-l, pe rand, pe diverse paliere ontice inferioare, dar
mentinandu-l, in acelasi timp, pe planul absolut transcendent. (Andrew Smith,
“Julian’s Hymn to King Helios: the economical use of complex Neoplatonic
concepts”, Nicholas J. Baker-Brian and Shaun Tougher Editors, Emperor and
Author. The Writings of Julian the Apostate, Swansea: The Classical Press of
Wales. 2012, pp. 229-237) Ins3, din punctul meu de vedere, Unul, in niciun caz, nu
,coboard” din sfera sa absolutd, tocmai pentru ca atributiile sale multiple sunt
preluate de catre Helios, zeul cu cea mai mare mobilitate, care intervine cu aceeasi
fortd, promptitudine si dezinvolturd in toate zonele subinteligibile.

24 Am renuntat la scrierea cu majusculd a lui ,one”, din traducerea folosita, care
risca sa sugereze o identificare nepotrivita a lui Helios cu Unul, in conditiile in care
imediat mai jos Helios este postulat ca o realitate derivata.

25 Am renuntat si aici la scrierea cu majuscula a lui ,one”, care ar sugera o
identificare, de data asta, a lumii inteligibile cu Unul. Or, chiar daca aceastd lume
este una singurd, si ea este tot o creatie a Unului, ulterioara lui. Dar, data fiind
apropierea ei foarte mare de Unu, lumea inteligibila poate fi inteleasd ca o zona
care graviteazd in jurul acestuia, Unul fiindu-i centrul. In aceste conditii, Iulian
poate sd spund, vorbind Intr-un limbaj mai putin riguros, ca Helios provine dintr-
un singur zeu aflat in lumea inteligibila, intelegand prin acest ,zeu” pe Unul. in
realitate, Helios provine din Unu, dar acesta este situat de drept In zona
suprainteligibila.



Analele Universitatii din Craiova. Seria Filosofie 56 (2/2025) | 13

propria persoana mijloacele de deplindtate, de legdtura, de viata generativa si
de fiinta uniformd; si cd pentru lumea pe care o putem percepe el initiaza
binecuvantari de tot felul, nu numai prin intermediul luminii cu care o
lumineaza, impodobind-o si dandu-i splendoarea, ci si pentru ca el cheama la
existentd, Impreuna cu el Insusi, substanta Ingerilor Soarelui; si cd, In cele din
urmd, In sine, el cuprinde cauza negenerata a lucrurilor generate si, mai
departe, si Inainte de aceasta, cauza eterna si permanenta a vietii trupurilor
nepieritoare.”2

Asadar, Zeul Helios este un zeu inteligent, dar avand un statut cu totul
aparte. El este Mediatorul si Mesagerul prin excelenta, pentru ca este
imaginea cea mai autentica a Unului, pe care acesta o propagd, in locul sau,
in toate sferele realitatii, pentru a-i suplini prezenta si a-i exercita forta de
actiune. De aceea, spre deosebire de toti ceilalti zei inteligenti, el este
atotputernic si nu are niciun corespondent in pleiada zeilor inteligibili.
Corespondentul sdu la nivelul suprem este chiar Unul.

Helios nu se situeaza in lumea inteligibild, pentru ca acolo, data fiind
extrema ei proximitate cu Unul sau Binele, acesta este cel care 1i este centrul
si, prin urmare, o organizeaza si o conduce in mod direct, nemijlocit, chiar
daca se plaseaza dincolo de ea sau deasupra ei. In cadrul acestei lumi, Unul
nu are nevoie de niciun substitut, deci nici de vreo imagine sau de vreun
intermediar. In schimb, tot ce se etaleazi dedesubtul lumii inteligibile,
pentru ca nu mai poate avea contact direct cu Unul, se raporteaza la Helios
ca la un substitut al Unului sau Binelui. De aceea Iulian il si numeste pe
Helios ,,adevaratul fiu al Binelui”?.

Practic, in sfera inteligentd, ca si in cadrul lumii sensibile, Helios este
suveranul sau regele. Pentru zeii inteligenti, el joaca acelasi rol pe care il
indeplineste Unul fatd de zeii inteligibili, adicd este centrul in jurul caruia ei
graviteaza, primind In felul acesta din partea lui existentd, ordine,
frumusete, unitate si perfectiune, pe care el insusi, in calitate de imagine a
Unului, le detine la un nivel superior.

,lar el insusi, In intregime, de vreme ce este fiul a ceea ce este cel dintai si cel
mai mare, si anume Ideea Binelui, si subzista din vesnicie In regiunea
substantei sale permanente, a primit si stdpanirea asupra zeilor intelectuali si
el insusi distribuie zeilor intelectuali acele lucruri a caror cauza este Binele
pentru zeii inteligibili. Acum, Binele este, presupun, cauza frumusetii,

2 Julian, Hymn to King Helios, ed.cit., pp. 157-158.
27 [bidem, p. 160.
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existentei, perfectiunii si wunitatii zeilor inteligibili, conectandu-i si
iluminandu-i cu o putere care lucreazi spre bine. In consecinti, Helios
daruieste aceste calitati si zeilor intelectuali, deoarece a fost numit de catre
Bine sa-i stdpaneasca si sd-i guverneze, chiar dacd ei au apdrut si au luat fiinta
impreuna cu el si asta s-a intamplat, presupun, pentru ca acea cauza care se
aseamana cu Binele sd poata cdlduzi zeii intelectuali catre binecuvantari
pentru toti si sa poata reglementa toate lucrurile conform ratiunii pure.”2

In plus, in virtutea splendorii sau a ,stralucirii” sale rationale, Helios le
conferd tuturor zeilor intelectuali , facultatea de a gandi si de a fi intelesi de
gandire”?, facilitandu-le, astfel, cunoasterea lumii inteligibile. Putem, de
aceea, sa spunem cd ,iluminarea” pe care el le-o acorda acestora reprezinta
insusi adevarul; caci datoritd acestei iluminari sau ,,lumini” pot ei accede la
inteligibil, asa cum, datoritd luminii soarelui, ochii pot vedea lucrurile
sensibile. Dar in felul acesta Helios transmite forta creatoare, plina de viata,
de la zeii inteligibili cdtre zeii intelectuali, care, in calitate de cauze
demiurgice directe, o vor exercita apoi asupra lumii sensibile, sub atenta lui
supraveghere si coordonare.

Este evident faptul cd aceste forte de dominare si de actiune Helios nu
le poate primi de la niciunul dintre zeii inteligibili, dupa cum nici de la
totalitatea lor, ci doar de la Unul, din a cdrui substantd sau esenta el
provine / emana in mod nemijlocit, si cdruia i se subordoneaza in mod
direct si permanent, implementand pura rationalitate a Binelui intr-o sfera
situatd mai jos decat imediata lui proximitate. In felul acesta Helios ocoleste
sau transgreseaza lumea inteligibild, adica acel nivel de realitate care, din
punct de vedere strict ontic, se bucura de o demnitate superioara in raport
cu sine, dar fata de care el se dovedeste a fi independent.

Intr-o anumiti privintd, Helios este investit cu un rol chiar mai
important decat cel al lumii inteligibile, de vreme ce nu rdmane cantonat pe
un singur palier de existenta, cel al realitatii inteligente, de care el tine de
drept, ci are sarcina expresa ca, in calitate de mesager si reprezentat sau
substitut al Unului, sa parcurga toate nivelurile realitdtii, actionand in
maniere diverse, deopotrivd pe orizontala si pe verticald, generand,
mediind, transgresand si conferind tuturor elementelor din cadrul lor
atributele stabilite de catre Unu.

28 [bidem, pp. 148-149.
2 [bidem, p. 161.
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,Cdci, fiindca este adevdratul fiu al Binelui si din el si-a primit soarta
binecuvantata in plinatatea desavarsirii, el Insusi Impartaseste acea
binecuvantare zeilor intelectuali, daruindu-le o natura binefacatoare si
desavarsita. Aceasta este atunci una dintre lucrarile lui. Iar o a doua lucrare a
zeului este cea mai perfectd distribuire a lui de frumusete inteligibila printre
formele intelectuale si imateriale. (...) Trebuie deci sda afirmdam ca urmasul
negenerat, In frumusetea sa inteligibila si eterna, cdlauzeste cauza generatoare
in lumea vizibild, pe care acest zeu a chemat-o la existenta si o tine langa el si
1i atribuie si ratiunea perfecta. (...) Pe langa acestea, o alta activitate minunata
a lui Helios, Regele a Toate, este aceea prin care el le conferd un destin
superior raselor mai nobile — ma refer la ingeri, daimoni, eroi si acele suflete
divizate care raman la nivelul modelului si al arhetipului si nu se
abandoneaza niciodata ele insesi trupurilor.”3

In urma acestei activitdti permanente si intense, Zeul Helios, functionand
ca un veritabil liant sau ca o punte de legaturd intre toate treptele de
realitate, este cel care reuseste sd asigure coeziunea, unitatea si armonia
intregii existente, pe care o mentine, astfel, sub tutela si sub auspiciile
Unului, cdruia ii reconfirmd, in fiecare clipd, statutul de principiu unic,
transcendent si absolut. De aceea am putea spune ca, in virtutea excelentei
sale, datorata relatiei privilegiate pe care o are cu Unul sau Binele, Zeul
Helios acopera sau cuprinde in sine toata sfera realitatii inteligente. Pentru
cd, in fond, asa dupa cum zeii inteligibili etaleaza cu aproximatie continutul
ascuns, inefabil al Unului, zeii inteligenti nu sunt, nici ei, nimic altceva
decat diverse functii ale lui Helios, care este imaginea cea mai apropiata a
Unului - functii pe care acesta le dezvolta si le individualizeaza,
conferindu-le o oarecare autonomie in privinta actiunii lor asupra lumii
sensibile.

,Cu toate acestea, forte clar perceptibile coboarda in aceasta lume si de la
ceilalti zei intelectuali. Or, ce inseamna asta? Nu 1i excludem pe ceilalti atunci
cand afirmam cd lui Helios i-a fost atribuitd conducerea? Nu, mai degraba,
cred ca este corect sa crezi in invizibil, pe baza a ceea ce este vizibil. Caci, asa
cum acest zeu pare sd completeze si sd adapteze lui Insusi si universului
puterile pe care ceilalti zei le-au acordat pdmantului pentru toate lucrurile, tot
asa trebuie sda credem cd exista si relatii intre zeii invizibili; modul lui de
raportare fiind cel al unui lider, in timp ce modurile de raportare ale celorlalti
sunt In acelasi timp In armonie cu ale lui.”3!

30 Ibidem, pp. 160-161.
31 [bidem, pp. 153-154.
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Tocmai pentru ca zeii intelectuali sunt functii ale lui Helios, Iulian este
indreptdtit sa afirme ca ei sunt emanati in acelasi timp si impreuna cu Zeul
Helios®?, din aceeasi esentd primard si, deopotrivd, substanta creatoare a
Unului, aflatd la inceputul sau la apogeul manifestdrii sale. Pe de alta parte,
in ciuda identitatii generice a naturii lor, Zeul Helios are o esenta proprie,
autosuficienta, distincta de cea a tuturor celorlalti zei intelectuali, iar acest
lucru se datoreaza tocmai functiei sale specifice, cu adevarat unice, pe care
deja am amintit-o: aceea de mediator intre toate nivelurile de realitate,
cdrora, prin apropierea si cuprinderea lor comunad in aria fortei de iradiere
a Unului, le asigura indestructibila unitate, dar fara sa suporte niciun fel de
amestec din partea niciuneia dintre ele.®

In plus, tocmai pentru cd, practicc guverneazd asupra tuturora in
numele Unului sau Binelui, investit fiind de catre acesta cu o putere
neingradita, Helios este cu adevarat liber, nesupus niciunei constrangeri
din partea niciunui alt zeu, fie el sensibil, intelectual sau inteligibil, ci,
dimpotriva, capabil cd exercite constrangeri, cel putin asupra zeilor
sensibili si a celor inteligenti.

Soarele — corespondent al Zeului Helios in lumea vizibila

Situat, iIn mod formal, In zona inteligentd, aldturi de ceilalti zei
inteligenti, dar investit din punct de vedere functional cu o demnitate
superioara si unicd, Zeul Helios strabate in lung si-n lat diversele straturi
ale realitatii, avand drept supraordonat direct si corespondent in Absolut
pe Unul. In lumea vizibila, corespondentul sdu este Soarele, cel mai
important dintre zeii sensibili si demiurgul acestei lumi. De fapt, Soarele
sensibil, ca disc vizibil, luminos, este insusi zeul Helios, autenticul
demiurg, care-si conferd siesi o alta haind decat cea inteligenta, haina
materialitatii. Raporturile dintre Soare si zeii sensibili sunt similare acelora
dintre Helios si zeii inteligenti, caci Soarele, situat in centrul universului
sensibil, le confera tuturora aceleasi benefice daruri: existentd, perfectiune,
frumusete, coeziune, toate trimise din partea Unului.

,Helios, Regele a Toate, chiar cel care din vesnicie a plecat din substanta
generatoare a Binelui: chiar cel care este cel mai mediator dintre zeii
intelectuali mediatori; care i umple de continuitate si frumusete nesfarsita si
supraabundentd, de putere generativa si ratiune perfectd, cu toate

32 [bidem, p. 149.
33 [bidem, p. 154.
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binecuvantarile deodatd si independent de timp! Si acum el lumineaza
propriul sau sélas vizibil, care din vesnicie se miscd ca centrul intregului cer,
si dd o parte de frumusete inteligibild Intregii lumi vizibile si umple cerurile
intregi cu acelasi numar de zei pe care 1i contine in sine In forma intelectuala.
<lar> acest Helios vizibil este cauza pentru zeii vizibili a tot atatea
binecuvantari pe cat am spus ca puternicul Helios le da zeilor intelectuali.”3*

De altfel, asa dupa cum zeii intelectuali sunt functii ale , puternicului
Helios”, tot asa si zeii sensibili sunt functii ale Soarelui, asa incat Iulian 1si
permite sa identifice Soarele si, implicit, pe Helios, cu toti ceilalti zei
importanti ai panteonului greco-roman: Zeus, Hades, Serapis, Apollo,
Dionysos, Asclepios, Atena sau Afrodita. Prin lumina care se raspandeste
peste tot prin intermediul razelor sale, Soarele face legatura intre lumea
vizibild si sfera invizibila a realitdtii inteligente, caci lumina nu este ceva
corporal, ci doar forma, calificatd de Iulian drept ,divina”, pe care o
imbracd diafanul, adicd materia simpla, inefabild, necorporala, care
patrunde, totusi, in toate corpurile din univers, deoarece std la baza
elementelor acestora, in calitate de forma comuna a lor.3> Aceste elemente,
pe care traditia greacd le-a identificat incd de la Anaximandros drept
structuri ale ,apeiron”-ului, sunt in numar de patru: apa, aerul, focul si
pamantul. In plus, in acord cu fizica vremii, inspirati de Aristotel, fulian
adauga un , al cincilea element”, substanta sau corp, cdruia nu-i confera un
nume propriu, dar care poate fi echivalat cu ceea ce alti filosofi au numit
entelechie” sau ,eter”.

Despre diafan Iulian ne spune ca el este adus din starea de potenta in
act tot datorita luminii, forma sa, care, in felul acesta, i confera si
vizibilitate, o proprietate pe care ea o acorda, de altfel, tuturor lucrurilor
lumii sensibile. in schimb, celui de al cincilea element, Iulian 1i confera o
putere aparte, aceea de a sustine intreaga lume, cdreia i asigura unitatea,
impiedicand degradarea si evadarea elementelor ei din univers. Acest al
cincilea element detine, astfel, calitatea de temei sau pazitor imediat al
lumii sensibile, dar el are, de fapt, in spatele sau, fundamente mult mai
puternice decat sine: lumea inteligibild si Unul. Ceea ce este, insd,
important este legatura esentiala dintre acest al cincilea element si razele
soarelui, deoarece, practic, ele sunt totuna.

3¢ [bidem, pp. 172, 149.
35 [bidem, p. 149.
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,Acest univers divin si cu totul frumos, de la cea mai Inalta bolta a cerului
pana la limita cea mai de jos a pamantului, este tinut impreuna de providenta
continua a zeului, a existat din vesnicie negenerat, este nepieritor pentru toate
timpurile viitoare si este pazit imediat prin nimic altceva decat Substanta a
cincea, a cdrei culme sunt razele soarelui. <Caci> nu este vizibila si In ceruri,
cdldtorind pe orbita ei, natura celei de-a cincea Substante, care leagd si
comprimd Impreund toate partile, tindnd Impreunad lucruri care, prin natura
lor, sunt predispuse sa se imprastie si sa se indeparteze unele de altele?”36

Prin urmare, in conformitate cu viziunea filosoficd a lui Iulian, am putea sa
desfasurdm urmadtorul rationament: lumea sensibila are drept fundament al
cincilea element, cel care o sustine, mai mult decat celelalte patru, in mod
direct, nemijlocit; in cea mai inaltd sau concentrata formd de manifestare a
lor, razele soarelui produc cel de al cincilea element; (sau: in forma sa cea
mai purd, cea mai inaltd, adicd in manifestarea sa culminantd, al cincilea
element nu este altceva decat razele de soare); deci esenta sau principiul
celui de al cincilea element il reprezints razele soarelui, adici lumina. in
concluzie: lumea este facuta din luming, lumea este, in esentd, lumina.

Dar izvorul, sau, mai degrabd, sediul, ori receptacolul acestei lumini
vizibile, chiar dacd necorporale, nu este altul decat Soarele, ,,avatarul”, in
cadrul cosmosului material, al , puternicului Helios” din sfera inteligenta.
De aceea, Soarele, dincolo de faptul ca are rolul ordonator principal la
nivelul cerului si al pamantului, datoritd capacitatii lui generatoare fard
limitd, prin care 1i confera forme materiei sensibile, precum si datorita
infinitelor binefaceri pe care le rdspandeste asupra tuturor fiintelor din
univers, poate fi socotit drept parinte al acestei lumi si, prin urmare, intr-un
mod pe deplin justificat, , tatal comun al intregii omeniri”?.

Interesant este faptul cd, in calitate de , parinte”, Soarele cosmic nu este
in intregime rdaspunzdtor decat de corpul nostru, pentru cd sufletul nu
poate tine in mod strict de lumea materiald, iar Iulian ne spune ca sufletele
nu provin doar de la Soare ci, totodatd, de la ceilalti zei.* Intr-adevir, in
virtutea laturei lor spiritual-cognitive, mediul propriu al sufletelor nu poate
fi decat zona inteligentd, acolo unde, dupd modelul din Phaidros, sufletele
ar putea sa stea sub tutela diferitilor zei, In ,cortegiul” carora se

% Ibidem, pp. 148, 155.
37 Ibidem, p. 147.
38 Ibidem.



Analele Universitatii din Craiova. Seria Filosofie 56 (2/2025) | 19

incoloneaza pentru a realiza expeditii periodice catre Fiinta*. Pe de alta
parte, in calitate de entitdti complexe, locul de drept al sufletelor este lumea
inteligibila, zona privilegiatd de unde ele coboara pe pamant printr-un act
creator al lui Helios, si cdtre care Soarele, identificat de Iulian cu Hades, le
inalta ulterior pe cele meritorii, dupa ce le-a desfacut de legaturile cu viata
terestra.*

De fapt, acela care patroneaza intreaga zona aflatd sub lumea
inteligibila este Helios, zeul care, combinand in sine, intr-o maniera
proprie, cele doua forte de coeziune distincte aflate la extremitatile realitatii
— cea din sfera inteligibild si cea care actioneaza in cadrul cosmosului —
realizeaza autentica si complexa mediere intre lumea inteligibild si cea
sensibila. Rezultd de aici cd cel care este cu adevarat ,tata”, deopotriva al
oamenilor si al universului, este chiar Helios, zeul unic, atotputernic,
imaginea cea mai autenticd a Unului si ,trimisul” acestuia de-a lungul
tuturor palierelor realitatii, fiind investit cu rolul de a-1 suplini in atributii si
de a-i impune rationalitatea absoluta. lar in aceeasi mdsurd in care este
,tata”, Zeul Helios este si suveran, adica rege. De aceea el si este identificat
de Iulian cu Zeus.*! Astfel, din punctul sau de vedere, ,existd o stapanire
egald si identica a lui Helios si a lui Zeus asupra creatiei separate care este
anterioard substantelor, in regiunea cauzelor absolute care, separate de
creatia vizibila, au existat anterior acesteia”#2. Mai mult decat atat:

,,--.51 fenomenele lumii noastre marturisesc, de asemenea, acest lucru. Pe unele
forme el le desdvarseste, pe altele le face, sau le impodobeste, sau le trezeste la
viatd, si nu existda un singur lucru care, in afara de puterea creatoare derivata
din Helios, sa poatd iesi la lumind si la nastere. (...) Pentru cd raspandirea
razelor sale peste tot universul si puterea unificatoare a luminii sale dovedesc
ca este maestrul lucrdtor care dd existentd individuala la tot ceea ce este
creat.”#

Prin urmare, ,puternicul Helios” este izvorul real sau generatorul

deopotriva al claritdtii sau luminarii inteligente, de o maxima puritate, si al
luminii vizibile, care posedd, la randul ei, o puritate divina, nedegradabila,

% Platon, Phaidros, 246a-247e, traducere Gabriel Liiceanu, in Platon, Opere IV,
Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1983, pp. 442-445.

40 [ulian, op.cit., p. 151.

41 Ibidem, pp. 151, 159-160, 165.

4« [bidem, p. 160.

4 [bidem, pp. 155-156.
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astfel incat nu suportd amestecul cu lucrurile sensibile — amandoua fiind, in
egald masura, propriile sale activitati. Sau, cu alte cuvinte, lumina
raspandita de Soarele sensibil In univers nu este altceva decat maniera
specifica prin care permanenta iluminare din cadrul sferei inteligente se
manifestd in lumea noastra.

Datorita tuturor acestor virtuti ale sale, intens active si esential
mediatizatoare, Zeul Helios ne apare ca fiind loctiitorul sau substitutul
Unului sau Binelui in toate sferele plasate sub sfera inteligibilului, deci un
fel de co-regent al acestuia, autenticul rege ,secund” al intregii realitati.

Structura sau sistemul realitatii

Avand in vedere multiplele aspecte care ni s-au dezvaluit in cadrul analizei
naturii si a functiilor Zeului Helios, putem sa schitdm acum structura sau
sistemul realitdtii asa cum se configureaza el in viziunea lui Iulian. Astfel,
se observd ca avem de-a face cu mai multe niveluri de realitate,
subordonate ierarhic. In primul rand, este vorba de:

Unul sau Binele. Acesta este, din punct de vedere metafizic, realitatea
primordiald, absolutd, deplina, suverana si temeiul a tot ce exista. Unul este
centrul unic, simplu, necompus, monada care concentreaza in sine intreaga
realitate, cuprinzand in substanta sa tot ceea ce el insusi va etala ulterior
prin creatie, adica prin emanatie. Ca urmare a acestui proces creator-
revelator, in jurul Unului, ca niste cercuri concentrice din ce in ce mai largi,
se reliefeaza toate celelalte niveluri de existentd, care, din acest punct de
vedere, pulseaza si se rotesc in jurul lui, dar, din perspectiva demnitatii lor
ontice, se pozitioneaza sub el.

Datorita faptului ca Unul este cea mai pura sau cea mai inalta expresie
a tot ceea ce este, el este insasi Ideea de Fiintd, iar Fiinta este totalitatea
fiintelor inteligibile, adica lumea inteligibila. Cu alte cuvinte, Fiinta este
inteligibilul total. Prin urmare, Unul este deasupra inteligibilului total,
deasupra Fiintei, este principiul Fiintei. In virtutea statutului siu de
Principiu, el le confera tuturor fiintelor unitate, deci coeziune, bunitate,
frumusete, forta si perfectiune, in limitele tipului de existenta pe care
fiecare il reprezinta. De altfel, el insusi detine sau exprima la nivelul
suprem toate aceste atribute, si, de aceea, el este modelul absolut pentru
fiecare. lar pentru cd nicio fiintd nu poate exista in lipsa acestor atribute, fie
ele detinute la un nivel minim, prin acest dar al atributelor enuntate mai
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sus, Unul le acorda existenta tuturor fiintelor si le sustine pe toate in
existenta.

Unul se situeaza in varful sau deasupra lumii inteligibile, pentru ca
ramane Intotdeauna inefabil, ascuns, inaccesibil oricui, asa incat tot ceea ce
se poate afla despre el nu se obtine decat in mod indirect, prin cercetarea
lumii inteligibile, care, prin insdsi statutul si natura ei, se lasa accesata de
inteligenta. In acelasi timp, el este centrul imediat al acestei lumi, pentru c
este temeiul ei, creatorul ei, iar ea nu se poate detasa cu adevdrat de el,
nefiind altceva decat un satelit menit sa graviteze continuu in jurul sau.

Lumea inteligibild. Aceasta este locul propriu sau lacasul zeilor inteligibili
si formeaza primul cerc din jurul Unului, permanent contiguu acestuia. Ea
este prototipul absolut pentru lumea sensibila, deoarece aici se afld esentele
tuturor lucrurilor, esente care participa la natura divina si joaca rolul de
cauze, forme ideale sau modele rationale primare pentru lucruri. De aceea
lumea inteligibild poseda o inepuizabild energie vitald, creatoare, care este
transmisd, prin intermediari, in primul rand prin Zeul Helios, pana la
ultimile zone ale lumii sensibile.

Lumea inteligibild reprezintd desfasurarea esentei autentice a Unului,
dezvaluirea sau etalarea intregului sdu continut absolut, dar intr-o forma
inca foarte apropiata de acesta, de superconcentrationismul lui primar, deci
la nivelul strict, al purului inteligibil. Ea se prezintd ca un fel de dedublare
a Unului sau ca o aparentd multiplicare a acestuia, dar care ramane sub
strictul lui control, fiind cuprinsa in continuare de catre Unu si plasatd la
un nivel inferior acestuia.

Prin urmare, acest prim cerc din jurul Unului este intregul inteligibil,
adica Fiinta, care este plurald, multipld, cuprinzand totalitatea fiintelor
inteligibile, fiind perfect accesibild cunoasterii realizate de cdtre zeii
inteligenti. In acelasi timp, in ciuda pluralititii sale, in cadrul Fiintei se
manifestd cu putere forta de coeziune a Unului, si de aceea Fiinta se bucura
de o unitate profunda, manifestata la cel mai inalt nivel. Asadar, in calitate
de intreg inteligibil, fiind anterioard, ca intreg, tuturor elementelor sale,
lumea inteligibild este una si unitara. lar in virtutea acestei depline unitati,
care 1i strange Intr-un tot diversitatea partilor componente, lumea
inteligibild este perfecta.

In cadrul lumii inteligibile, aldturi de cauzele inteligibile, stau zeii
inteligibili. Care este, mai precis, rolul acestora?
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Zeii inteligenti, avandu-] in frunte pe Helios in calitate de conducator si
mediator al lor, constituie cel de al doilea cerc din jurul Unului, plasandu-
se imediat sub lumea inteligibila si desupra cerului sensibil. Prin specificul
lor, ei nu sunt vizibili. Ordinea lor o repoduce, la un nivel inferior, pe cea a
zeilor inteligibili; totusi, ei nu formeaza impreund o lume, ci sunt doar, in
sfera metafizicd, o dedublare de naturd reflexiv-cognitivd a =zeilor
inteligibili, adica reflexiile sau imaginile lor pe planul inteligentei active,
auto-cunoscatoare, cu alte cuvinte, constiinta lor de sine.

Deoarece acest act auto-reflexiv al subiectului inseamna punerea sa ca
obiect al sdu, el presupune un recul inevitabil, o detasare de sine, iar
rezultatul lui constituie un alt nivel de realitate, subordonat, desigur, celui
pe care il vizeazd, dar, cu toate acestea, analog, de vreme ce fiecare zeu
inteligent isi are drept corespondent un zeu inteligibil, ,situat” in lumea
inteligibila, si reciproca. De aceea zeii inteligenti reprezintd un sistem
distinct, cu o individualitate proprie, ramanand undeva in partea inferioara
sau la extremitatea zonei metafizicului.

In acelasi timp, ordinea zeilor inteligenti este perfect analogi si cu
aceea desfasurata sub ochii nostri de catre zeii sensibili ai universului, pe
care o preced din punct de vedere ontic si o prefigureaza din punct de
vedere structural. Iar asa cum in lumea sensibila Soarele se situeazd in
centrul universului si al tuturor planetelor si astrilor, tot asa zeii inteligibili
se grupeazad In jurul lui Helios, care este punctul lor de reper fundamental
si coordonatorul tuturor miscarilor acestora.

Situandu-se intre lumea sensibila si cea inteligibild, zeii inteligenti au
functia de mediatori, fiind cureaua de transmisie sau instrumentul prin
care zeii inteligibili actioneaza in cadrul lumii sensibile. De fapt, cei care au
un rol direct, eminamente activ in configurarea si functionarea lumii
sensibile, sunt tocmai zeii inteligenti, care sunt investiti de Iulian cu rangul
de cauze eficient-creatoare, adicd demiurgice, coordonate de cdtre Helios,
adevaratul demiurg. In schimb, zeii inteligibili sunt cauze formale,
modelatoare, care primesc acest rol direct de la cauza unica si modelul
suprem al tuturor lucrurilor, Unul sau Binele.

Lumea sensibild, Inconjurata de zeii sensibili si avand Soarele in centrul
sdu, reprezinta ultimul nivel de realitate, formand cel de al treilea cerc din
jurul Unului sau Binelui, in care materia este informata conform modelelor
existente in lumea inteligibild. Zeii inteligenti, in frunte cu , puternicul
Helios”, sunt cei care intermediaza si fac posibila aceasta informare.
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Chiar daca este de natura materiala si supusa devenirii, iar majoritatea
lucrurilor corporale din cadrul ei sunt perisabile, lumea, in ansamblul sdu
ramane, totusi, un iIntreg coerent si deosebit de stabil. Ea exista din
eternitate si va exista pentru eternitate, fiindca este mentinuta continuu in
fiinta de activitatea Soarelui si a tuturor celorlalti zei sensibili, activitate
coordonata tot de catre Soare. De altfel, aceasta lume este si ea una diving,
de vreme ce cauza ei este diving, iar In ea se manifestd divinitati specifice,
adica sensibile.

Astfel, toate corpurile ceresti: soarele, planetele, luna, constelatiile,
stelele fixe*, care inconjoard, practic, lumea, sunt zei sensibili. Ei isi au,
fiecare, intr-o prima instantd, corespondentii in zeii inteligenti, care se
situeaza pe o treapta de existenta imediat deasupra lor. Cum, la randul lor,
zeii inteligenti 1si au, fiecare, corespendentii in lumea inteligibila, rezulta ca
putem admite o corespondenta intre zeii sensibili si cei inteligibili, ceea ce
inseamnd ca numadrul, sau, mai degraba, diversitatea zeilor sensibili se
suprapune cu cea a zeilor inteligenti si, implicit, a zeilor inteligibili.

La fel ca si lumea inteligibila, pentru ca strange intr-un ansamblu
unitar toate elementele care o compun, lumea sensibild este perfectd. De
altfel, conform unei pozitii teoretice comune in cadrul Antichitdtii, ea este
socotitd o fiinta vie, care poseda deopotriva corp, suflet si inteligentd, care
impreuna constituie o singura natura. Numai cd, in vreme ce unitatea lumii
inteligibile este rezultatul interventiei sau emanatiei directe a Unului, cea a
lumii sensibile se realizeaza intr-o maniera multimediata, fiindca se
datoreaza celui de al cincilea corp manifest in cadrul universului, si pe care
Iulian 1l asimileaza cu razele soarelui.

Toate aceste structuri de realitate, care isi au fiecare locul si rolul foarte
bine determinate in cadrul acesteia, formeaza impreuna un intreg armonios
si indestructibil, care constituie, dintotdeauna si pentru eternitate, tot ceea
ce poate sd existe. Iar fermentul, elementul eminamente activ al acestei
perfecte coeziuni nu este altul decat Zeul Helios, instrumentul prin care se
manifesta In mod concret forta si rationalitatea Unului sau Binelui, care
reprezinta principiul absolut al existentei.

4 In Antichitatea greaca, astronomii numeau planetele , stele ratdcitoare”, iar, prin
opozitie cu ele, celelalte corpuri ceresti, ,stele fixe”.
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Concluzii

Concluziondnd acum analiza noastrd asupra conceptiei Imparatului
Iulian privind statutul Zeului Helios in cadrul realitatii si a raporturilor lui
cu principiul tuturor lucrurilor, putem spune ca Unul sau Binele este
centrul a tot ceea ce existd; el este regele a tot, rege suprem, iar Helios este
si el tot rege, Insa doar unul secund, prin delegatie, investit in aceasta
functie de catre Unu, care si-a transmis majoritatea atributiilor sale lui
Helios, rdmanand ca el sa-1 dirijeze din ,inalt”, sau din umbra. De fapt,
Unul isi pdstreaza exclusiv pentru sine sfera lumii inteligibile, aceea care se
bucurd de stricta contiguitate cu Unul si care detine cea mai inalta doza de
hieratism metafizic, cu exceptia Unului insusi, sau a Binelui, adicd a
Principiului.

In lumea inteligibili, dominatia Unului nu numai ci este total3, ca
peste tot altundeva, de altfel, dar ea este si directd, nemijlocita. La acest
nivel, Helios, practic, nu exista. El nu are, deci, un corespondent direct in
inteligibil, asemenea tuturor celorlalti zei intelectuli, cdci ,,omologul” sau
nu este altul decat insusi Unul sau Binele. In schimb, Helios troneazi cu
deplina putere, primita de la Unu, asupra intregii realitati inteligente si
sensibile, ordonand-o, dirijand-o, sustinand-o, de foarte multe ori
punandu-si in actiune in mod direct capacitatea generatoare, care nu este
alta decat tot cea a Binelui, intr-una din manifestarile sale concrete.

Daca ne raportam la conceptia lui Plotin, Helios din viziunea
Imparatului Tulian concentreazi in sine Inteligenta si Sufletul (ipostazele
Principiului aflate sub Unu), iar, in plus, elemente de granita cu lumea
sensibilad sau chiar ale acesteia: sufletul universului si un zeu cosmic precis:
Zeul Soare. In acelasi timp, spre deosebire de Iamblichos, care nu admitea
decat doua categorii de zei: sensibili si inteligibili, Iulian introduce zeii
inteligenti, cu statut intermediar intre celelalte categorii, si al caror
principal exponent este Helios.

,O altd trdsaturd destul de «neortodoxa» a conceptiei lui Julian este
importanta proportionald a celor trei sfere in comparatie una cu alta. Pentru
neoplatonistii «ortodocsi» exista o ierarhie clara de sus in jos, de la «Unu»,
aflat deasupra kosmos-ului noetos, pana la lumea noastra a perceptiei
senzoriale, In timp ce pentru lulian cea mai importanta sferd pare sa fie cea
din mijloc, adica kosmos-ul noeros, al cdrui centru este Regele Helios: pe el
Iulian 1l infatiseazd ca pe o figura mediatoare suprema care tine Impreuna
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toate cele trei sfere ale lumii si astfel Regele Helios devine cea mai importanta
entitate a acestei structuri cosmologice.”*

Procedand in felul acesta, pe de o parte, Iulian simplifica si scurteaza
ierarhia divinului din cadrul traditiei neoplatoiciene, permitand treceri
mult mai directe de la nivelul superior la cele inferioare, dar, pe de alta
parte, o complicd, acordand o atentie speciald ideii de mediere. John M.
Dillon considera cd viziunea metafizica pe care o construieste Iulian in
imnul sdu este una inspiratd atat de Oracolele Caldeene si de scrierile
exoterice ale lui Iamblichos, cat si de lucrdrile medioplatonicului
Numenius, iar aceasta este astfel construitd tocmai ,pentru a evidentia
rolul central pe care el doreste sa i-l atribuie lui Helios in schema
lucrurilor”#6— ceea ce este adevarat.

In ceea ce ma priveste, consider ca toate aceste abateri de la linia
traditionalda de gandire a neoplatonismului evidentiaza urmatoarele
aspecte importante:

- in primul rand, faptul ca Iulian nu era un neoplatonist profesionist,
care sa fie atent cu precadere la fidelitatea pozitiei sale teoretice fata de
conceptia inaintasilor;

- in al doilea rand, ca scolile filosofice din Antichitate admiteau in
interiorul lor libertatea de gandire, diversitatea de opinii, expunerea
personald, ,neortodoxa”, a elementelor de doctrina;

- In sfarsit, cd punctul sau de vedere filosofico-teurgic se contureaza
dintr-o dubla nevoie: cea de clarificare teoretico-spirituala personala si
aceea de rezolvare, In calitate de impérat si, implicit, de Pontifex
Maximum, a crizei religiei politeiste din cadrul epocii sale, care se
prefigura, din ce in ce mai pregnant, si ca o criza politica.

De fapt, atunci cand Iulian i atribuie lui Helios toate virtutile divinului
si face din el imaginea privilegiata a Principiului, cauza unica a
universului, atunci cand 1i confera calificativul de ,Rege”, cu referire
directa la rolul sdu indelungat de simbol al puterii imperiale, el incearca sa
i transfere acestuia, si, In mod evident, intregului sistem al zeilor
traditionali, aura de maretie si autoritatea pe care Imperiul le mai avea inca

4 Heinz-Giinther Nesselrath, “Julian’s Philosophical Writings,” in Stefan Rebenich
and Hans-Ulrich Wiemer (eds.), A Companion to Julian the Apostate, Leiden and
Boston, Brill, 2020, p. 61.

46 John M. Dillon, The Platonic Heritage. Further Studies in the History of Platonism and
Early Christianity, London and New York, Routledge, 2016, p. 112.
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in ochii supusilor sdi, iar in felul acesta sa contribuie la stoparea declinului
vechii religii si a avantului crestinismului. Totodata, este posibil ca speranta
lui ascunsa sa fi fost aceea ca, printr-un efect oarecum circular, revigorarea
vechilor culte sa 1i confere si mai mult respect public institutiei imperiale,
care de-a lungul ultimelor secole primise numeroase si puternice lovituri.
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