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Volumul Adrianei Neacsu, Metafizicd si eticd, reprezinta o lucrare de
referintd in care autoarea reuseste sa construiasca, intr-un mod admirabil, o
punte intre reflectia filosoficd originard din Grecia Anticd si cea a
contemporaneitatii, din perspectiva celor doua directii fundamentale, mai
sus mentionate, ale filosofiei. Departe de a fi doud domenii incompatibile,
metafizica si etica sunt prezentate aici drept structuri complementare, a
caror interdependentd este esentiald pentru intelegerea naturii umane.

Autoarea insistd asupra raportului structural dintre metafizica — care
reprezinta sfera de exercitiu al spiritului orientat catre fundamentele
realului — si eticdA — ce analizeaza principiile, valorile si normele care
reglementeaza comportamentul nostru moral —, subliniind faptul ca aceasta
din urma este configuratd, de reguld, in stransa legatura cu modul in care
metafizica isi construieste discursul despre natura lucrurilor in general si
natura umana in particular.

Pentru a demonstra aceasta legaturd, autoarea parcurge, In mod
selectiv, intreaga istorie a filosofiei, abordand teme si lucrari importante ale
urmatorilor filosofi: Platon, Aristotel, Plotin, Pierre Abélard, Nicolaus
Cusanus, d’"Holbach, Immanuel Kant si Richard Rorty.

Strategia autoarei este aceea ca de fiecare data cand trateaza probleme
de anvergura metafizica (,Fiinta ca fiintd si divinul in Metafizica lui
Aristotel”, , Dialectica Principiului in filosofia lui Plotin”, , Despre maxim in
De docta ignorantia”) sa arate si consecintele lor etice, iar atunci cand se
ocupd de chestiuni de natura etica (,Viciu, pacat si vina In Etica lui
Abélard”, ,Morala ca stiintda universala a omului in opera lui d’'Holbach”,
,Binele si raul in criticismul kantian”, ,Teoria virtutii la Kant. Intre etica
virtutii si etica actiunii corecte”, ,,Richard Rorty — despre progresul moral”),
sa evidentieze viziunea metafizicd din perspectiva careia se legitimeaza
acestea. In ceea ce priveste capitolul ,Metafizica si filosofie sociala la Platon
in viziunea lui Karl Popper”, acesta nu se limiteaza la sfera eticii
individuale, ci 1si extinde argumentatia si In directia eticii colective.

In economia lucrarii, chiar daci nu este inclus in titlul niciunuia dintre
capitole, conceptul de libertate ocupa un loc special, fiind abordat din
diverse perspective oferite de catre filosofii deja enumerati. De aceea, in
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prezentarea de fatda md voi concentra asupra acestuia, etaland modul in
care autoarea 1i puncteaza semnificatia in cadrul conceptiei filosofice a lui
Pierre Abélard. De altfel, analiza inspiratd de modelul conceptual al eticii
abélardiene este de un real interes. Aici se remarcd, poate cel mai bine,
diferenta si, totodatd, legdtura dintre abstract si concret, dintre planul
metafizic si planul etic.

Asadar, din punctul de vedere al lui Abélard, conceptul de libertate nu
reprezinta un simplu drept juridic al persoanei, reglementat de legi
exterioare, ci un atribut intrinsec al spiritului, definitoriu pentru acesta. Cu
alte cuvinte, un astfel de atribut transcende corporalitatea, o depaseste,
fara, insd, a o nega, situandu-se la nivelul cel mai profund al naturii umane.
Observam, in acest sens, ca libertatea nu este influentata sau limitata de
circumstante ce apartin mundaneitatii, ci, dimpotriva, de factori precum
viciul si slabiciunea caracterului.

Pe urmele lui Abélard, autoarea subliniaza faptul cd omul este liber,
asadar, nu datorita pozitiei sale sociale, sau din lipsa coercitiei de ordin
fizic, ci In virtutea capacitatii sale intrinseci de a se orienta, in mod natural,
catre bine. Viceversa, avem de-a face cu absenta libertatii atunci cand omul
esueazd In a se folosi de acest atribut. Reprezentativa in acest sens este
utilizarea urmatorului ciat din Etica lui Pierre Abélard, in care se afirma:
,Chiar daca poruncesc corpului, aceasta, atat timp cat spiritul este liber,
nimic din adevdrata libertate nu este in primejdie si nici nu ne indreptam
catre o sclavie rau prevestitoare. Rusinos nu este sd-i servesti omului, ci
viciului; nu sclavia trupeascd, ci supunerea la viciu desfigureaza sufletul.”
(p- 95).

Continuandu-si discursul despre libertate, ale cdrei grad si capacitate
de manifestare am vazut ca depind de forta sau slabiciunea interne ale
omului, autoarea scoate In evidenta finetea observatiei lui Abélard, care
distinge intre intentie si factualitate, si, implicit, intre viciu — care este doar
o Inclinatie catre rau, sau o intentie de a-1 comite, in stadiul sau brut, care
poate, sau nu, sa biruiasca spiritul, fiind, totodata, premergator pacatului —
si pacat — acesta din urma fiind ceva mult mai grav decat viciul, si o dovada
concreta a pierderii libertatii. In acest sens, autoarea, citindu-l din nou pe
Abélard, vizeaza concomitent planul ontologic si cel etic: ,, Asadar, viciul
este cel prin care suntem facuti sa tindem spre a pacatui, adica suntem
inclinati sa consimtim la ceea ce nu ni se potriveste. (...) Aceastd consimtire
o numim la propriu pidcat, adica vina sufletului prin care acesta se face
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demn de Invinovatire, sau este socotit raspunzator in fata lui Dumnezeu.”
(p- 96)

Observam, deci, ca libertatea, In contextul eticii abélardiene, nu se
reduce la planul material si nu este ingrdditd de normele sociale, iar
incdlcarea libertatii este supusd, in primul rand, unei sanctiuni morale care
izvoraste chiar din constiinta individului — aceasta luandu-1 drept reper
imuabil si judecdtor absolut pe Dumnezeu, creatorul deopotriva al omului
si al lumii (asadar, temeiul metafizic al intregii existente), a carui vointa se
manifestd In toate principiile si valorile etice care guverneaza viata umana.

Ultima fraza a citatului de mai sus functioneaza, astfel, nu doar ca un
avertisment etic, ci si ca un indemn la introspectie. Omul care priveste in
interiorul sufletului sau, inainte de a se lasa atras de lumea sensibila si
iluzorie, asemenea celei descrise de Platon, nu isi poate pierde cu adevarat
libertatea. Iar libertatea si-o pastreaza omul care, inainte de a se gandi la
ceea ce pierde pentru sine, reflecteaza asupra celor pe care le-ar putea
pierde inaintea Iui Dumnezeu. Caci pierderea libertatii sale — care, asa cum
reiese din analiza conceptiei etie abélardiene, 1i este intrinseca — reface, in
plan simbolic, imaginea cdderii primilor oameni.

In lumina analizei realizatd de Adriana Neacsu, ne dim seama ci
libertatea nu este atat un act de alegere intre bine si rdu, privit din punct de
vedere axiologic, asa cum o intelegeau traditiile voluntariste ale
modernitatii tarzii (Schopenhauer, Nietzsche), cat, mai degrabd, un atribut
ontologic, Innascut, al spiritului, ceea ce reprezintd o viziune apropiata de
perspectiva carteziand. Spiritul este liber prin natura sa, iar etica nu face
altceva decat sd asigure conservarea acestui mod originar de a fi. Astfel,
libertatea, pe langa faptul cd este inndscutd, si nu dobanditd, se pastreaza
prin evitarea viciilor.

Observam panad aici o tripld punte iIntre viziunile unor autori
fundamentali — Platon, Descartes si Abélard. Raportandu-ne la doctrina
platoniciana despre omul aflat in lanturi, care simbolizeaza absenta
libertatii prin limitarea corporald a acestuia, pe cand, in realitate, cel care
este Inlantuit este spiritul sdu, constatam ca Abélard reia aceastd tema, insa
i diminueaza simbolismul. Astfel, daca in mitul platonician al pesterii,
umbrele au un rol paliativ, menit sd8 mentind iluzia unei lumi cunoscute,
Abélard isi elibereaza viziunea de excesul alegoric si pune accentul pe
dimensiunea morald a libertatii, inteleasd ca atribut imanent al spiritului.

Totodata, autoarea subliniaza cd, pentru Abélard, desi fapta este cea
care atrage In mod obisnuit judecata morald si sentinta din partea
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colectivitatii (cdci numai Dumnezeu stie ce este in inimile oamenilor, pe
cand semenii lor, cel mai adesea, nu), caderea efectiva iIn pacat este
provocatd de intentia omului, ea fiind si aceea care determind, in
profunzime, valoarea moralad a actiunii. In plus, atunci cand intentia este
rea, ceea ce Inseamna ca omul a consimtit la rau, indiferent dacad el isi pune
sau nu intentia in aplicare, pacatul s-a realizat deja, fiind la fel de grav ca si
cand acesta ar fi actionat efectiv. Este, evident, vorba, din partea lui
Abélard, de un indemn la responsabilitate si autoexigenta nu doar in cazul
savirsirii faptelor, ci si in acela al proiectarii gandurilor si al mentinerii lor
in minte, cdci insistenta asupra unui gand rdu inseamna , desfdtarea” cu
acesta, deci consimtirea la rau.

Oricum, o intentie rea nu poate produce decat acte rele, intrucat
finalitatea ei este peremptoriu viciatd incd de la sursa, avand o natura
intrinsec maladivé, de vreme ce pacatul a fost deja comis. In schimb, se
poate intampla ca o intentie buna sa conduca, din cauze independente de
ea, la rezultate neintentionate, sau chiar imorale; cu toate acestea, nu putem
vorbi de pacat, fiindca orientarea omului a rdmas una pozitivd, indreptata
spre bine, iar el nu a consimtit la rau. Observam, deci, distinctia majora
facuta de Abélard intre o intentie bund, care ajunge accidental la un act
imoral, si intentia rea, care produce acelasi tip de act, cu diferenta cd doar
acesta din urma poarta in sine amprenta pacatului.

Sintetizand pozitia lui Abélard, autoarea afirmd ca ,,Dumnezeu care
vizeaza puritatea (puritas) si mantuirea (salvatio) spiritului nu tine cont de
actele omului, ci de intentiile in virtutea carora ele sunt savarsite.” (p. 108)
Aici nu putem sa nu remarcam o apropiere de urmatoarea idee socratica
fundamentala: greseala comisa din ignorantd nu poate fi judecata cu
aceeasi mdsurd cu cea care s-ar cuveni sa fie judecata abaterea savarsitd in
deplina constiintd de cauza.

%5k

Complexa din punctul de vedere al aborddrilor tematice, pe care
invitam cititorul sa le descopere printr-o lectura proprie, lucrarea Metafizici
si etici se remarcd prin profunzimea analizei filosofice si acuratetea
conceptuald, cu ajutorul carora evidentiaza relatia dintre metafizica si etica,
reusind, In acelasi timp, sa construiascd o punte intre lumi, ancorand
traditia filosofica clasicd in preocupdrile morale ale contemporaneititii. in
particular, prin analiza conceptului de libertate, in calitate de atribut
imanent spiritului, dar si a altor valori etice, precum acelea de bine, rau,
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virtute, corectitudine, demnitate, autoarea ofera cititorului o iIntelegere
ampla a naturii umane si a responsabilitdtii noastre individuale si sociale.

Meritul autoarei, pe care nu putem sa nu-l mentiondm, constd in
capacitatea de a slefui concepte dintre cele mai complexe si abstracte, greu
de inteles, in mod obisnuit, de catre cititorul neinitiat, si de a le transforma
in reflectii accesibile, pastrand, in acelasi timp, un stil academic riguros.
Limbajul precis, concret, nu foarte bogat in simboluri, dar nici total lipsit de
amprenta acestora, atentia deosebita la distinctii subtile, dar esentiale, 1i
oferd lucrdrii o coerenta interna si o eleganta intelectuala remarcabila.

Lucrarea Adrianei Neacsu, Metafizici si eticd, se remarca drept una de
referintda In contextul cercetarii filosofice actuale, aducand o contributie
importantd In ceea ce priveste intelegerea raporturilor dintre doua directii
esentiale ale filosofiei, demonstrand, totodatd, modul in care traditia
filosofica poate fi reinterpretatd si aplicatd pentru analiza unor probleme
contemporane supuse rigorilor morale.

Cartea este, asadar, un valoros instrument nu doar pentru publicul
cititor initiat, ci si un deosebit indrumar pentru toti cei care doresc sa isi
aprofundeze propria dimensiune morald si spirituala.
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