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Abstract: This article analyzes the fragments from the Chaldean Oracles,
the paraphrases of some of their verses, as well as the concepts specific to
them present in Proclus’ Commentary on Alcibiades 1. Without being
numerous, these elements target essential themes of the Chaldean Oracles,
such as: the intelligible Father and his “powers”, the Good in itself, the
Paternal Monad, the divine triads Faith-Truth-Love. The analysis follows
how Proclus uses the mentioned elements to support his interpretation of
Plato’s Alcibiades 1. It also highlights to what extent the meanings that
Proclus grants to various aspects of the doctrine of the Chaldean Oracles
are consistent with those that we can obtain from fragments of these Oracles
that come from other authors.
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Introducere

Puse in circulatie in Imperiul Roman incepand din a doua jumatate a
secolului al II-lea d.Hr., Oracolele Caldeene intrd in atentia neoplatonicilor la
sfarsitul secolului al IlI-lea, odata cu Iamblichos, dar comentariul acestuia
la ele s-a pierdut. Doua secole mai tarziu, Proclos va consemna numeroase
extrase din acestea, care, impreuna cu alte fragmente conservate de alti
autori, deopotriva crestini si pagani, ne permit conturarea unei oarecare
imagini despre doctrina pe care ele o promovau. In orice caz, din cele 216
fragmente care apartin neindoielnic Oracolelor Caldeene?, sau folosesc
expresii specifice lor, 115 provin de la Proclos. Interesul particular al
filosofilor neoplatonici pentru aceste scrieri se datora convingerii lor cd ele
sunt In deplin acord cu invatdtura lui Platon si ca dezvaluie o intelepciune
ancestrald, revelatd oamenilor de catre zei, avand rolul de a-i ajuta pe teurgi
in eforturile de Inaltare catre divin.

1 University of Craiova, Romania.
2 Julian the Theurgist, Chaldean Oracles, English and Greek, translation by Ruth
Majercik, Leiden, New York, Kebenhavn, Kéln, E. J. Brill, 1989.
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Revenind la Proclos, observam ca cele 115 fragmente din Oracolele
Caldeene sunt raspandite in 8 dintre scrierile sale, cele mai multe fiind in
Comentariul la Timaios (44) si Comentariul la Cratylos (27), o parte dintre ele
(fragmentele 4, 11, 48, 54, 117, 135, 154, 188*, 190%, 200*) regdsindu-se in
mod identic sau aproape identic In mai multe lucrdri procleene. Lucrul
acesta aratd importanta lor pentru Proclos, precum si coerenta gandirii sale.
Sase dintre aceste fragmente repetitive le aflam si in Comentariul la Alcibiade
1, ceea ce este o dovada ca el abordeaza chestiuni care il preocupau in mod
deosebit pe filosoful nostru.

Intr-adeviar, Comentariul la Alcibiade I analizeazi un dialog care, din
perspectiva neoplatonicilor, nu era unul oarecare, ci, datoritd temei sale
centrale, era menit sa ne introduca atat in invatatura lui Platon, cat si in
filosofie, in general. Astfel, potrivit lui Proclos, aceasta tema este cea a
cunoasterii de sine, care este esentiald deopotriva din punct de vedere
teoretic si practic, deoarece fdrd cunoastere de sine nu poti sa cunosti nici
restul lucrurilor, nici propriul tdu bine, si nici nu vei sti cum sa te Ingrijesti
de sine, adica ce metode sa folosesti pentru a-ti inalta sufletul catre divin,
care este scopul autentic al fiecarui om.

In comentariul s&u, Proclos isi propune s3 evidentieze modul in care
discutia dintre Socrate si Alcibiade converge in aceasta directie principald, a
cunoasterii de sine si a grijii de sine, subsumandu-si toate celelalte subiecte,
adiacente. In acest context, apelul constant la Oracolele Caldeene are rolul de
a conferi o mai mare greutate argumentelor sale, dezvaluind, in acelasi
timp, influenta acestora asupra propriei sale conceptii filosofice. Cat despre
corectitudinea interpretdrii de catre Proclos a diverselor fragmente citate de
el, in conditiile in care textul integral al Oracolelor Caldeene nu a supravietuit
timpului, ea va rdmane mereu o chestiune supusa discutiilor.

De aceea, In aceastd lucrare, imi propun sa analizez modul in care
Proclos foloseste Oracolele Caldeene pentru a-si sustine interpretarea pe care
o oferd dialogului Alcibiade I al lui Platon. De asemenea, voi Incerca sa
punctez In ce mdsura aspectele doctrinei Oracolelor Caldeene pe care Proclos
le reliefeaza in Comentariul sau sunt sau nu in concordanta cu cele pe care le
putem obtine din fragmentele existente ale acestor scrieri, si care provin de
la diversi alti autori.

In acest sens, voi analiza citatele din Oracolele Caldeene, trimiterile la
ele, precum si expresii ori concepte specifice lor prezente in Comentariul lui
Proclos la Alcibiade I. Fara sa fie numeroase, aceste elemente vizeaza teme
esentiale ale Oracolelor Caldeene pe care le regdsim, de altfel, si in filosofia
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procleana (unele pastrand aceleasi sensuri, iar altele fiind mai mult sau mai
putin resemnificate).

Tatal Inteligibil si ,puterile” sale

O prima tema Intalnita in cadrul Comentariului la Alcibiade I este aceea
a Tatdlui inteligibil. Abordarea ei este prilejuita de faptul ca Socrate, la
inceputul discutiei cu Alcibiade, i se adreseazad folosind numele tatalui
acestuia, care era celebru. Pornind de aici, Proclos, trecand rapid peste
cateva semnificatii de bun simt, propune o interpretare mult mai profunda,
potrivit cdreia, in intentia ascunsa platoniciana, Alcibiade joaca rolul
sufletului care incepe sa fie antrenat de Socrate in vederea revenirii la sursa
sa inteligibila absoluta. Este o trimitere directa la un aspect central al
doctrinei Oracolelor Caldeene, si anume intoarcerea sufletelor la ,,adevaratul
lor tatd”, cel inteligibil, adica originea prima si creatorul a toate. El poate fi
usor asimilat de Proclos cu Unul suprem din cadrul propriei sale viziuni
tilosofice, caci ambele concepte indeplinesc aceeasi functie, de Principiu, iar
termenul , Tata” poate fi acceptat ca o metaford deopotriva a Principiului si
a Unului.

In viziunea Oracolelor Caldeene, intoarcerea sufletelor se realizeazi
datorita, si prin intermediul iubirii — ceea ce reprezinta pozitia lui Platon si,
desigur, a neplatonicilor. Oracolele Caldeene afirma in mod explicit cd Tatal
este acela care a stabilit iubirea ca legaturd esentiald intre toate lucrurile, de
la cele divine si inteligibile, pana la cele sensibile, pentru a-i conferi intregii
realititi o coeziune superioard. In acest sens, evocand deopotrivi cele dous
autoritati supreme ale gandirii sale, Proclos ne atrage atentia ca:

,«In toate», dupa cum spun oracolele, tatal «a semdnat legdtura iubirii
incarcatd de foc», pentru ca lumea intreaga sa poata sa fie tinutd impreuna
de legaturile indisolubile ale prieteniei, asa cum spune Timaeus al lui
Platon.”3
Este adevarat ca in intregul Comentariu, fragmentele din Oracolele
Caldeene in care este intalnit in mod explicit numele Tatalui, ori se face o
indiscutabild trimitere la el nu sunt decat 4, dar influenta acestui concept in
organizarea discursului este, totusi, deosebit de puternica.
Mergand acum la textele disparate ale Oracolelor Caldeene de care

3 Proclus, Alcibiades I, 2nd ed., translation a commentary by William O'Neill,

University of Southern California, Springer-Science+Business Media, B.V, 1971, p.
16.
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dispunem din alte surse, constatdm ca tema Tatdlui inteligibil este amplu
reprezentata. Tatdl, plasat In pozitia de suprem creator, aflat in diverse
raporturi cu elementele creatiei sale, asa cum ni-l arata si Proclos, se
intalneste In numeroase fragmente care provin de la: Simplicius (,,Caci
Tatdl a umflat cele sapte firmamente ale lumilor.”4), Damascius (7
fragmente; ex: ,Principiile, care au perceput lucrdrile inteligibile ale Tatalui,
le-au ascuns cu lucrdri si corpuri perceptibile de catre simt.”s), Psellos (8
fragmente; ex: ,Cdci Tatdl a desavarsit toate lucrurile...”6), Lydus (3
fragmente; ex: ,Cdci in aceasta triada Tatdl a amestecat fiecare suflare.”?)
si Schol. Paris (,Nu va grabiti iIn lumea care urdste lumina,
zbuciumata de materie, unde exista crimd, discordie, mirosuri urate,
boli mizere, coruptii si lucrdri fluctuante. Cel care intentioneaza sa
iubeasca Intelectul Tatalui trebuie sa fuga de aceste lucruri.”s).

In calitate de creator suprem, Tatal este conceput de Oracolele
Caldeene ca fiind unic, iar acest lucru 1i confera statutul de Monada,
care este anterioara tuturor creatiilor sale; in sensul acesta, Proclos
citeaza un singur fragment din Oracolele Caldeene, care introduce,
totodatd, tema identitatii dintre Tata si Binele in sine (, perceperea
inteligenta a Binelui in sine, unde exista Monada Paterna”?), de vreme ce
Binele in sine este socotit drept prima natura substantiala si prima
cauza inteligibild, celelalte doua, care 1i urmeazd acestuia, fiind
Intelepciunea si Frumosul.

Este adevdrat ca fragmentele din Oracolele Caldeene provenite de la
ceilalti autori nu vorbesc despre identitatea dintre Binele in sine si Tata. in
schimb, Damascius admite cd existd un , Tatd Unic”, deci sub forma unei
Monade, si ne ofera 2 fragmente care confirma preeminenta Monadei in
raport cu pluralitatea, fie ca aceasta se manifesta ca diada (,,...caci Monada
este extensibild, ceea ce genereaza dualitate”10), sau ca triada (,Caci In

4 Simplicius, Fr. 57, in Julian the Theurgist, op.cit., p. 71.
5 Damascius, Fr. 40, in Ibidem, p. 65.

¢ Psellus, Fr. 7, in Ibidem, p.51.

7 Lydus, Fr. 29, in Ibidem, p. 59.

8 Schol. Paris, Fr. 134, in Ibidem, p. 101.

9 Proclus, Alcibiades I, ed.cit., p. 32.

10 Damascius, Fr. 12, in Julian the Theurgist, op.cit., p. 53.
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fiecare lume straluceste o triada, condusa de o Monada.”1).

Poate ca, precum in doctrina crestind, dar fara sa fie un lucru strdin
nici de conceptiile neoplatonicilor, realitatea suprema a Oracolelor Caldeene
este, totodatd, una si plurald. De aceea, Lydus introduce conceptul
contradictoriu de ,Monada triadicd”, desi autoritatea pe care el se bazeaza
este tot cea a lui Prolos: ,Céci Proclos vorbeste in felul acesta despre cel O
data Transcendent : «Pentru ca lumea, vazandu-te ca o Monada triadica, te-
a onorat pe tine»”12. In acest context, am putea socoti triada: Bine-
Tn’gelepciune—Frumos ca explicitand continutul ,Unicului Tatd”, iar Binele,
in calitate de prim element al Triadei Paterne, sa poata fi, la rigoare,
identificat cu Monada Paterna, deci cu Tatal insusi.

Totusi, este destul de dificil de admis aceastd identificare, mai ales ca
nu dispunem de fragmente din Oracolele Caldeene care sa le confere celor
trei elemente structura unei triade. In schimb, Proclos vorbeste in
Comentariul sau despre ,Vointa Tatalui”13, ,,Puterea Tatdlui” si ,Intelectul
Tatdlui”, care ar putea constitui impreuna o alta triada esentiald, capabila
sa configureze ea insdasi Monada Paterna. Si chiar daca el nu citeaza decat o
singurd datda Vointa Tatalui, existenta acesteia este confirmatd de un
fragment provenit de la Psellos, in care Vointa Tatdlui este identificata cu
necesitatea universala:

»,Nu aruncati In mintea voastra dimensiunile uriase ale pamantului, caci
planta adevarului nu existd pe pamant. Nu masurati intinderea soarelui
unind vergele intre ele, cici el este purtat de voia vesnica a Tatdlui si nu de
dragul vostru. Fie miscarea grabitd a lunii; ea isi urmeaza pentru totdeauna
cursul prin actiunea Necesitatii.” 14

Dar in unele locuri din Comentariu, Proclos ne sugereaza cd, mai degraba,
Tatal insusi ar putea forma o triada impreuna cu Intelectul sau si Puterea
sa, aceasta din urma jucand un rol de mijlocitor intre ceilalti doi: , Peste tot
puterii i s-a alocat locul de mijloc: intre inteligibili ea uneste pe Tatal si
Intelectul , «cdci puterea este cu el, dar intelectul provine de la el»”15. Cel
care vorbeste in mod explicit despre aceasta ultima triadd este Damascius,

11 Damascius, Fr. 27, in Ibidem, p. 59.

12 Lydus, Fr. 26%, in Ibidem, p. 59.

13 Proclus, Alcibiades I, ed.cit, p. 125.

14 Psellus, Fr. 107, in Julian the Theurgist, op.cit., pp 89-91.
15 Proclus, Alcibiades I, ed.cit., pp. 55-56.
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desi el nu ne ofera legat de ea niciun citat din Oracolele Caldeene, si, oricum,
o considera ulterioara ,Tatdlui Unic”, adicA Monadei supreme — ceea ce
pare sa confirme si citatul oferit de Psellos, potrivit cdruia: ,Tatal s-a smuls
si nu si-a inchis propriul foc in Puterea Sa intelectualda”1s, deci el exista
ca ceva separat atat de Puterea sa cat si de Intelectul sdu, care se
manifestd impreund, ca o singura facultate. Pe de alta parte, tot Psellos ne
ofera fragmente care vorbesc atat despre Puterea Tatdlui (,Sufletul,
existand ca un foc stralucitor prin puterea Tatalui”?), cat si despre
Intelectul Tatdlui (,,Dar intelectul paterni®8 nu primeste vointa (sufletului)
pana cand (sufletul) nu iese din uitare.”19) ca despre niste atribute distincte
ale lui.

Insé chiar daci persistd ambiguitatea fati de configurarea concretd a
pluralitatii aflate In imediata proximitate a Monadei Paterne, cert este ca
modul de structurare a realitatii in Oracolele Caldeene este dominat de
viziunea triadicd, in sensul cd, precum in sistemul filosofic al lui Proclos, la
toate nivelurile acesteia se intalnesc triade, care apar prin combinatie de
monade. De exemplu, rdmanand in zona inteligibilului si apeland la
conceptele caldeene, Proclos vorbeste despre triada: ,,Credinta”, ,Adevar”,
,Iubire”20, care apare prin unirea celor trei monade, fiecare aflatd in directa
legaturd cu una din naturile substantiale si cauzele inteligibile
amintite mai sus, fiind determinata de catre ea si actionand in
directia ei. Astfel, Credinta este pusa In corespondentd cu Binele,
Adevarul, cu Tn’gelepciunea, iar Iubirea, cu Frumosul.

Toate monadele care formeaza, indiferent In ce combinatii, triadele
mentionate mai sus, reprezinta determinatii, adica facultati sau puteri ale
Tatdlui, care graviteaza in jurul sau, fiind dependente de el si formand
impreuna cu acesta zona superioara a inteligibilului, catre care se indreapta
speranta de mantuire a sufletelor. Proclos nu spune in mod direct acest
lucru, dar Psellos 1i confirmd sugestia, oferindu-ne un citat din Oracolele
Caldeene si apoi o explicatie In acest sens: ,,«Cautati paradisul...». Paradisul
caldeean este intregul cor al puterilor divine din jurul Tatalui si frumusetile

16 Psellus, Fr. 3, in Julian the Theurgist, op.cit., p.49.

17 Psellus, Fr. 96, in Ibidem, p. 87.

18 Despre , Intelectul Tatalui” vorbeste si Schol. Paris, Fr. 134, p. 101 (vezi nota
8).

19 Psellus, Fr. 109, in Julian the Theurgist, op.cit., p. 91.

20 Proclus, Alcibiades I, ed.cit., p. 32.
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empireene ale Principiilor demiurgice”21.

Revenind acum la triada Credinta-Adevar-lubire, chiar daca se
situeazd pe o treapta inferioara fatd de cauzele sale, ea are un statut
privilegiat, pentru ca se regaseste, in acelasi timp, la toate nivelurile
inferioare de existenta, repetandu-se in maniere specifice in oricare alt
domeniu, ceea ce 1i permite sa joace rolul esential de mijlocitor intre
realitatea inteligibila si celelalte naturi, foarte diverse, carora le
faciliteaza intelegerea, contactul, participarea, si, in ultima instanta,
contopirea cu cea dintai:

,Aceastd triadda continua de atunci cdtre toate ordinele divine si iradiaza
cdtre toatd uniunea cu inteligibilul; se dezvaluie diferit dupa diferite ordine,
combinand propriile functii cu caracterele individuale ale zeilor. (...) De sus,
deci, iubirea se intinde de la inteligibil la cele intramundane, facand totul sa
revina la frumusetea divind, adevarul luminand universul cu cunoastere, iar
credinta stabilind fiecare realitate in bine. «Pentru cd orice», spune oracolul
«este guvernat si existd In acestea trei»; si din acest motiv zeii 1i sfatuiesc pe
teurgi sad se uneascd cu Zeul prin aceasta triada.”2

Asadar, potrivit acestui fragment din Oracolele Caldeene, oferit de Proclos,
orice realitate pare sa functioneze in maniera triadica, bazandu-se In special
pe modelul triadei privilegiate Credinta-Adevar-Iubire. Si cu toate ca nu
dispunem de fragmente provenite de la alti autori care sa evidentieze
aceasta triadd, avem confirmatd cel putin viziunea caldeeana triadica
asupra structurii existentei, prin intermediul lui: Didymus (,,Pentru ca o
triada sa poatd conecta Totul In timp ce madsoard toate lucrurile."?),
Damascius (,,Din ambele acestea curge legdtura primei triade, care nu este
cu adevdrat prima, ci In care se masoara inteligibile.”24) si Lydus (,,Caci in
pantecele acestei triade toate lucrurile sunt semanate”?, si fr. 29, semnalat
la nota 7). De altfel, Lydus ne pune la dispozitie un fragment care spune ca
sufletul Insusi este o triadd divind, iar monadele din componenta lui
formeazda o altd combinatie din cele deja enuntate, si anume: Intelect-
Vointa-Iubire.

21 Psellus, Fr. 165%, in Julian the Theurgist, op.cit., p. 111.
2 Proclus, Alcibiades I, ed.cit., pp. 33-35.

23 Didymus, Fr. 23, in Julian the Theurgist, op.cit., p. 57.
24 Damascius, Fr. 31, in Ibidem, p. 59.

25 Lydus, Fr 28, in Ibidem, p. 59.
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,(Caldeenii) transmit un oracol cu privire la Intregul suflet ca o triadd
divind. Caci insusi (caldeeanul) spune: «(Tatdl) a amestecat scanteia
sufletului cu doua calitdti armonioase, Intelectul si Vointa diving, la care a
addugat o a treia, Iubire, curatd, ca ghid si legaturda sfanta a tuturor
lucrurilor.»"26

Observam ca Iubirea este prezentatd aici ca o putere cosmica, divina, avand
sarcina de a uni toate lucrurile, exact asa cum ne-o descrie si fragmentul
oferit de Proclos in Comentariul sdu (vezi fr., semnalat de nota 3).

Iubirea si focul divin

Filosoful nostru nu face intamplator apelul la iubire, dimpotriva, caci
ea cuprinde o buna parte din Comentariul sau. De altfel, in dialogul insusi al
lui Platon iubirea ocupa un loc central. In primul rand, pentru c& Socrate
joaca fatd de Alcibiade rolul de iubitor, dar unul aflat in opozitie cu
numerosii iubitori care l-au asaltat indelung pe tanar, si pe care el i-a
izgonit cu trufie. In al doilea rand, pentru ca Socrate este, prin excelenta, un
maestru in arta iubirii, desi, bineinteles, se va dovedi ca nu este vorba de
iubirea triviald, ci de iubirea de intelepciune, adica de adevarata
cunoastere, care inseamnad iubirea fata de divin si care te inalta catre acesta.
In sfarsit, in al treilea rand, pentru ca nu te poti indlta spre divin daca nu te
iubesti cu adevdrat pe tine insuti, adicd dacd nu-ti cunosti si nu-ti iubesti
fiinta ta autenticd, ceea ce te si determina sd te ingrijesti foarte serios de ea.

In Comentariul realizat, Proclos insista asupra tuturor acestor aspecte,
ajutandu-se de fragmente din Oracolele Caldeene, ceea ce 1i oferd prilejul sa-
si evidentieze propria viziune despre raporturile dintre sensibil si
inteligibil, dintre suflete si creatorul lor, despre cdile de contopire cu
divinul, despre cunoastere, despre natura omului si despre realitatea
supremad, absoluta.

Or, asa dupd cum Proclos ne-a pus deja In tema (vezi fragmentele
semnalate de notele 3, 20, 22), Oracolele Caldeene socotesc Iubirea drept o
monada esentiald, care tine in mod originar de zona inteligibilului, fiind
plasatd in imediata apropiere a Intelectului divin (,,Oracolele au numit
focul acestei legaturi de iubire: «cel care a sdrit mai intai din Intelect,
imbracand legitura sa de foc in focul (intelectului)»”27). In acelasi timp ins3,
ea patrunde toate sferele realitdtii, avand rostul de a uni toate lucrurile,

26 Lydus, Fr. 44, in Ibidem, p. 67.
27 Proclus, Alcibiades I, ed.cit., p. 42.
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realizand, mai ales, medierea dintre nivelurile superioare si cele inferioare,
facilitand, astfel, protectia acestora, adica exercitarea grijii celor dintai
asupra celor din urma. Asadar,

,Ce efectueaza aceasta legaturd de unire dintre inferior si superior daca nu
iubirea? Caci pe acest zeu, Oracolele 1l numesc «calauzitorul care leaga toate
lucrurile» si nu «leagd impreuna pe unii si nu pe altii»; el este, deci, cel care
ne uneste cu grija spiritelor.”2s

Dar in paralel cu iubirea dintre toate lucrurile, care este o miscare pe
orizontald, si cu grija iubitoare a superiorului fata de inferior, care este una
descendentd, fiind, totodata, intemeietoare de fiinta, Proclos ne vorbeste
despre iubirea inferiorului fata de superior, care este una in sens invers, de
intoarcere si de ascensiune. De fapt, ea este realizata de catre sufletele sau
spiritele aflate in sfera sensibilului care, indragostite de frumosul divin, se
indreaptd, printr-un efort de cunoastere si purificare, spre obiectul iubirii
lor si, In mod implicit, spre divin, contopindu-se cu acesta si mentinand,
astfel, unitatea superioara a realitatii. In interpretarea lui Proclos, Alcibiade
este un astfel de suflet, sau de spirit (adica suflet si corp deopotriva) care, in
timpul dialogului cu Socrate, isi da treptat seama ca obiectul autentic al
iubirii sale nu sunt faima si puterea politicd, ci frumosul divin, care este
totuna cu Intelectul inteligibil, iar, dincolo de el, Unul suprem, adicd, in
termeni caldeeni, Tatal.

Totusi, in ciuda discutiei extinse a lui Proclos despre iubire, el nu ne
oferd in Comentariu alte fragmente din Oracolele Caldeene care sa o abordeze,
in afard de cele deja enuntate. De altfel, nici la ceilalti autori nu Intalnim
decat doua astfel de citate — ambele prezentate deja: unul al lui Lydus, care
socoteste Tubirea drept ,ghid si legdtura sfanta a tuturor lucrurilor” (vezi
nota 26), iar altul care face trimitere la ,cel care intentioneaza sa
iubeasca Intelectul Tatalui” (vezi nota 8, Schol. Paris., Fr. 134, p. 101)
-, suficiente Insa pentru a confirma identitatea pe care o realizeaza
Proclos intre Intelectul divin si Frumosul divin, obiectul iubirii
autentice. De asemenea, nici ei si nici altii nu ne pun la dispozitie
nicun fragment pe tema opozitiei dintre iubirea adevaratd, divina,
intemeiata pe intelect, si cea neautentica, trupeascd, intemeiata pe dorinta.

Proclos insusi, desi comenteaza pe larg distinctia dintre ele,
evidentiind efectele pozitive ale primeia si pe cele catastrofale ale celeilalte

28 [bidem, p. 41.



66 | Adriana NEACSU

- realizand, totodata, portretul lui Socrate, in calitate de iubitor divin, care
iubeste doar sufletul lui Alcibiade, prin contrast cu cel al iubitorului vulgar,
reprezentat de toti ceilalti iubitori care l-au curtat multd vreme pe tanar,
dorindu-i doar trupul — nu ne ofera decat, in treacat, un foarte scurt
fragment din Oracolele Caldeene, menit sa sintetizeze aceasta distinctie si sa-i
confere iubirii vulgare o definitie percutanta:

,Aceste iubiri sunt, deci, opuse una celeilalte, intrucat una este stabila,
cealaltd schimbatoare, una activd, alta pasiva, una imateriala, alta materiala,
una inspiratd, cealaltd «dorita». Asa cred ca Socrate a numit-o in Phaidros, iar
oracolele o numesc «o Inabusire a iubirii adevarate»”.2

Aceeasi modesta citare in cadrul Comentariului o are si tema ,focului
divin”30, care insoteste iubirea autentica, incdlzind sufletele, purificandu-le
si fdcandu-le sa se inalte spre taramul inteligibilului. Cele care declanseaza
iubirea in suflete sunt ,viziunile si indrumarile zeilor, care dezvaluie
sufletelor ordinea universului, deschid calatoria catre inteligibil si «aprind
incendii» care duc in sus”3. Caldura focului divin este, in acelasi timp,
plind de lumina si stralucire, fiind, asadar, total diferitd de cea a , caldurii
implicate In materie si care produce generarea si intunericul materiei”s2,
Aceastd cdldura materiala este pusa de catre Proclos, totodatd, in legatura
cu iubirea vulgara, cea care ,taraste sufletele pana in adancuriles materiei,
le indepdrteaza de divin, le poarta spre regiunile erorii si ignorantei”3.

De altfel, am vazut, deja, ca ,legdtura iubirii” pe care Tatdl o
stabileste intre toate lucrurile este ,,incarcata de foc”3s, si, prin urmare, focul
sufletelor este divin deopotriva pentru ca provine de la divin si pentru ca le
caliuzeste pe acestea citre divin. In acelasi timp, sfera divinului este ea
insasi plind de lumina si strdlucire, deci focul reprezinta unul din aspectele
sale esentiale, fapt evidentiat de Proclos atunci cand ne ofera un citat din

2 Ibidem, p. 77.

30 Jbidem, p. 35.

31 Ibidem, p. 125.

32 [bidem, p. 35.

33 Termen caldeean.

3¢ Proclus, Alcibiades I, ed. cit., p. 35.
35 Ibidem, p. 16.
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Oracolele Caldeene deja prezentat, in care se vorbeste despre ,focul
Intelectului”ss, care genereazad si se impleteste cu focul iubirii.

Cu toate acestea, viziunea sumara despre focul divin, conturata de
fragmentele Oracolelor Caldeene aflate in Comentariul lui Proclos, este
confirmati si intregitd de destule fragmente intalnite la alti autori. In acest
sens, Psellos a fost deja amintit cu un Fr. 3, p. 49, din Oracolele Caldeene (vezi
nota 16), care vorbeste despre focul Tatalui, plasand deci focul mai presus
de Intelectul Tatilui. in plus, el ne oferd un alt fragment in care focul este
identificat cu principiul suprem, cdruia i se acorda de regula fie numele de
Tatd, fie cel de Unu, de vreme ce ,toate lucrurile au fost generate din
Focul Unu”%. Totodatd, Psellos evidentiaza focul ca o putere universala,
de sorginte divina, care nu trebuie ignorata: ,Dar cand vezi focul fara
formd, foarte sfant, stralucind cu salturi si limite in adancurile lumii intregi,
(atunci) ascultd glasul focului”®. La randul sau, Damascius ne atrage
atentia ca exista diverse ,lumi stralucitoare. Printre acestea se numara trei
varfuri: < cea a focului, eterului si materiei >”3.

Observam, in treacat, faptul ca aici este ilustrata o alta tema specifica
Oracolelor Caldeene, cea a pluralitatii lumilor, care, de altfel, a mai fost
evidentiata anterior, in momentul citdrii Fr. 57 al acestor scrieri, fragment
pastrat de Simplicius (vezi nota 4). In acelasi sens, tot Damascius ne ofers
un alt fragment, in care se afirma cd ,Natura neobosita stdpaneste atat
lumi, cat si lucrari”+. De asemenea, Michael Italikos ne spune ca , potrivit
(caldeenilor), Transcendentul de doud ori se imparte cu lumile si albiile”4! .
Dar nici Proclos nu ignord aceasta tema in Comentariul sdu — de vreme ce si
el vorbeste de ,numele mediator [al zeilor] care sare in lumi nemarginite”4
—, fard sd o dezvolte, Insa.

In orice caz, fragmentele din Oracolele Caldeene provenite de la alti
autori sustin ideea cd, indiferent de lume, asemenea iubirii, focul se afla
peste tot, la toate nivelurile realitatii, pornind de la inteligibil si ajungand

3 Ibidem, p. 42.

37 Psellus, Fr. 10, in Julian the Theurgist, op. cit., p. 53.
3 Psellus, Fr. 148, in Ibidem, p. 105.

3 Damascius, Fr. 76, in Ibidem, p. 79.

40 Damascius, Fr. 70, in Ibidem, p. 77.

4 Michel Italicus, Fr. 125, in Ibidem, p. 97.

« Proclus, Alcibiades I, ed. cit., p. 99.
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pana la sensibil. Desigur, intre sfera inteligibild si cea sensibila exista o
diferenta calitativd indiscutabild, dar, in acelasi timp, si o unitate
structurald, care le permite oricand asocierea si chiar contopirea, ceea ce
impune anumite aranjamente in modul lor de organizare si de raportare
reciproca:

,Dar (Atlas) sustine cerul si il desparte de pamant, astfel incat lucrurile de
sus sa nu fie confundate cu cele de dedesubt: «Céaci, ca o membrana
intelectuald, el desparte», conform oracolului, «primul foc si celalalt foc,
care sunt dornice sa se amestece.»” 43

Am putea intelege expresia caldeeand ,primul foc” ca pe o trimitere
directa la focul inteligibil, in vreme ce , celalalt foc” ar viza focul intalnit
in cadrul intregului univers sensibil, a carui sursa originara este Soarele,
foc la care se referd si urmatorul fragment din Oracolele Caldeene,
inregistrat de catre Damascius:

,Dacd se spune cd acest Zeus este In ceruri, este posibil sd se separe
fiintele conducdtoare in ceresti si pamantesti, iar in mijlocul acestora se
afla cei trei pdrinti, asa cum marturisesc chiar si Oracolele: «Printre
acestia primul este cursul sacru. Urmeaza, la mijloc, cursul aerului. Altul,
al treilea, este cel care incalzeste pamantul prin foc. Toate lucrurile
servesc acestor trei conducatori turbulenti.»” 44

Indiferent la ce nivel de realitate se manifesta, focul este un semn al
divinului, iar entitatile care, intr-un fel sau altul, se definesc prin foc isi
revendica originea divina. Acesta este si cazul sufletului, despre care am
aflat deja ca existd ,,ca un foc stralucitor prin puterea Tatdlui”+, ceea
ce il face nemuritor. Desi sufletul coborat pe pamant, de cele mai multe
ori nu isi da seama de relatia lui profunda cu focul, el se va aprinde
inevitabil In momentul in care isi incepe ascensiunea catre origini, caci
atunci ,din toate pdrtile, fraiele focului se extind din sufletul neformat”4s.
De altfel, se pare ca efectele benefice ale acestei asocieri cu focul in cadrul
procesului de revenire la inteligibil nu 1i revin doar sufletului, ci ele se
revarsd si asupra corpului pe care acesta 1l cdlduzeste in sfera sensibild, cdci,
,daca iti extinzi mintea, luminata de foc, spre lucrarea evlaviei, vei mantui si

# Simplicius, Fr. 6, in Julian the Theurgist, op. cit., p. 51.
# Damascius, Fr. 73, in Ibidem, p. 79.

4 Psellus, Fr. 96, in Ibidem, p. 87.

4 Psellus, Fr. 127, in Ibidem, p. 97.
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trupul curgator”+.

Tema intoarcerii la originile divine pentru sufletul coborat pe pamant
se dovedeste a fi, asadar, esentiald In doctrina Oracolelor Caldeene.
Totodata, ea este un aspect central al Comentariului lui Proclos la Alcibiade
I, care socoteste cunoasterea de sine si grija de sine drept scopuri ale
dialogului lui Platon, vdzand in prima constientizarea faptului ca fiinta
noastra autentica o reprezinta sufletul, care este de origine diving, iar 1in
cea de a doua efortul de revenire a sufletului la divin si contopirea cu acesta.

Intoarcerea sufletelor la divin

La drept vorbind, ca si in cazul iubirii, desi Proclos se ocupa pe larg
de chestiunea intoarcerii sufletelor la divin, el nu citeazd prea multe
fragmente din Oracolele Caldeene care sd 1i sustinad pozitia. Totusi, cele care
exista pun iIn evidentd aspecte semnificative ale acestui proces sau
obstacolele care il pot zadarnici.

Astfel, conform viziunii comune lui Platon si neoplatonicilor, sufletul
omului, cadzut din sfera divind pe padmant, este orbit de intunericul materiei
si neajutorat, ajungand sub comanda corpului. Faptul acesta 1i inlatura
puritatea originara, impovarandu-l cu diverse ,aluviuni” sau ,vesminte”
de imprumut, care-l denatureaza, si care se referd la toate emotiile si
afectele noastre care ne ataseaza de lucrurile si aspectele vietii materiale.
Inseamna c3, obligatoriu, atunci cand se pune problema revenirii la starea
de puritate initiald, care implicd subordonarea sa exclusiva fatd de intelect,
sufletul trebuie sa se elibereze, adicd sa dea jos, rand pe rand, toate aceste
vesminte, indltandu-se ,,gol” catre divinitate. Or, tocmai aceastd , goliciune”
a sufletului este evocatda de Proclos atunci cand face apel la Oracolele
Caldeene:

,Asadar, pe masurd ce urcam si lepaddam emotiile si vesmintele pe
care le-am dobandit in coborarea noastra, ultima haind care trebuie
aruncatd este cea a ambitiei, astfel incat «goi», dupd cum spune
oracolul, ne putem stabili aproape de Zeu, dupa ce devenim ratiune
curatd si neintinata, lasind in urma toate emotiile din regiunea
pamantului, care este locul atribuit lor, si asimilandu-ne complet
vietii divine.”48

47 Psellus, Fr. 128, in Ibidem, p. 97.
48 Proclus, Alcibiades I, ed. cit., pp. 91-92.
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Nu mai dispunem de fragmente din Oracolele Caldeene oferite de alti autori
privind goliciunea sufletului care se inaltd spre divin, insa Damascius ne
ofera unul in care este vorba despre golirea mintii, ca o conditie pentru
iesirea din sine a sufletului si pentru intelegerea inteligibilului, ceea ce
inseamna, totodatd, o ridicare spre el :

,Prin urmare, nu trebuie sa percepi acel Inteligibil In mod violent, ci cu
flacara mintii complet extinsa, care madsoara toate lucrurile, cu exceptia
aceluia Inteligent. Nu trebuie sa-1 percepi cu atentie, ci, tinand ochiul pur al
sufletului tdu Intors, ar trebui sd extinzi o minte goala catre Inteligibil pentru
a-l intelege, deoarece el exista in afara mintii (tale).”4

In ceea ce priveste lepadarea vesmintelor, ea este sugeratd doar de
urmadtorul fragment indoielnic:

,Fugi iute de patimile pamantesti, fugi departe, tu, care stapanesti ochiul
superior al sufletului si razele statornice, pentru ca fraiele mari si grele ale
trupului sa fie tinute In frau de un suflet curat si de strdlucirea eterica a
tatalui.”so

Evident, lepddarea vesmintelor nu este deloc o intreprindere usoara, ba
dimpotriva, pentru ca trebuie infranta indelunga obisnuinta a omului —
deprins sa considere ca binele sdu se refera in primul rand la trup si la tot
ceea ce-i apartine acestuia —, dar si puternica opozitie a unor diverse spirite
malefice, care trag sufletul in jos, cdtre materie, impiedicandu-I sa se inalte
spre divin si sa-1 contemple. Aici, Insa, Proclos subliniaza rolul important al
misterelor In contracararea acestei opozitii, pentru fortificarea sufletelor si
descatusarea lor de sub dominatia acestor spirite. Este adevarat ca, vorbind
despre spiritele rele si despre importanta ritualurilor mistice, Proclos nu
mai ramane fidel viziunii lui Platon, in schimb se indreapta catre
autoritatea Oracolelor Caldeene:

,La fel, in cel mai sfant dintre mistere, vizitarea zeului este precedatd de
atacuri si aparitii ale anumitor spirite ale lumii de jos, incurcandu-i pe
initiati, smulgandu-i de bunurile pure si invitindu-i la materie. De aceea zeii
ne indeamna sd nu ne uitdm la ei inainte de a fi Intariti de puterile derivate
din riturile mistice: «Caci nu trebuie sa le privesti Inainte ca trupul tdu sa fi

4 Damascius, Fr. 1, in Julian the Theurgist, op. cit., p. 49.
50 Didymus, Fr. 213%, in Ibidem, p. 131.



Analele Universitatii din Craiova. Seria Filosofie 57 (1/2026) | 71

fost initiat». Din acest motiv, oracolele adauga faptul ca «fermecand sufletele
le indeparteaza mereu de mistere»”.51

De data aceasta, in chestiunea rolului misterelor in descatusarea sufletelor,
Proclos este secondat de cateva fragmente oferite de catre Psellos, care fie
ne recomanda practicile mistice (,Operati cu roata magica a lui
Hecate”s2), fie ne dau indicatii punctuale pentru executarea acestora
(,,«Nu schimba numele barbare», adica numele transmise de zei fiecarei
rase au o putere inefabila in riturile de initiere”3), fie ne ghideaza cu un
indemn general: ,,Cauta canalul sufletului, de unde a <coborat > intr-o
anumitd ordine pentru a sluji trupul; < si > cautd < cum > 1l vei ridica
din nou la ordinea lui combinand actiunea (rituala) cu un cuvant
sacru.”s In acelasi timp, Imparatul Tulian, subliniind si el importanta
misterelor pentru salvarea sufletului, intareste ideea avansata mai sus
intr-un fragment pastrat tot de Psellos (vezi fragmentul evidentiat de
nota 47), potrivit caruia salvarea ar fi posibild si pentru corp:

»91 Oracolele zeilor marturisesc aceste lucruri. Vreau sa spun ca prin
sfintele rituri nu numai sufletul, ci chiar trupul este considerat vrednic
de mult ajutor si mantuire: «Salveaza si invelisul muritor al materiei
amare», zeii 1i vestesc pe cei mai sfinti dintre teurgi cand 1i
incurajeaza.”ss

O alta metoda la fel de importantd pentru a mentine sufletul in mod
consecvent pe calea purificarii si a-i facilita Inaltarea spre divin este aceea
de a sta la distanta de oricine si orice iti pot oferi exemple proaste in
privinta modului de petrecere a vietii. Este vorba, in principal, de evitarea
multimilor irationale, dominate de simturi, care nu fac altceva decat sa se
risipeasca si sd se piarda pe ele insele intr-o pluralitate pagubitoare — sfat pe
care Proclos il intdreste cu un fragment din Oracolele Caldeene. Prin urmare,

,...trebuie sd evitim multimea de oameni care «se napustesc in turme», asa
cum spune oracolul, si nu trebuie sa le Impartasim nici viata, nici opiniile.
Trebuie sd evitam numeroasele forme de dorintd, care, in asociere cu trupul,
ne fac s ne ndpustim asupra diverselor obiecte exterioare in momente

51 Proclus, Alcibiades I, ed. cit., p. 25.

52 Psellus, Fr. 206, in Julian the Theurgist, op. cit., p. 127.
53 Psellus, Fr. 150, in Ibidem, p. 107.

5¢ Psellus, Fr. 110, in Ibidem, p. 91.

55 Julian, Fr. 129, in Ibidem, p. 99.
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diferite, uneori cdre placeri irationale, alteori care activitdti nedeterminate si
contradictorii, deoarece acestea ne umplu de regret si nefericire.”

Lydus sustine acest punct de vedere al Oracolelor Caldeene despre multimile
asemdnate cu niste turme, de vreme ce ne pune si el la dispozitie un citat in
care se spune cd ,teurgii nu cad in turma care este supusa Destinului”*. Iar
Iulian, desi nu ne ofera in acest sens niciun citat, foloseste acelasi termen,
de ,turma”, atunci cand se referd la multimea ignoranta, adica neinitiata in
doctrina mistica a caldeenilor:

,Dar daca as atinge doctrina inefabila, misticd pe care caldeeanul a rostit-o
intr-o frenezie divina cu privire la zeul cu «sapte raze» — acel zeu prin care el
face ca sufletele sa se Inalte — as spune lucruri de necunoscut. Da, cu
sigurantd necunoscute pentru turmad, dar binecunoscute de fericitii teurgi.” s

Cadlauzirea sufletelor de catre divinitate este, deci, esentiala, conform lui
Iulian, pentru ca ele sd revind la originea lor prim4, inteligibila. Proclos este
de acord cu acest lucru. Astfel, din punctul sau de vedere, revenirea la
matca a sufletelor are loc doar ca urmare a cunoasterii autentice, cea care
declanseaza in ele iubirea fata de frumos si de divin, determinandu-le sa se
inalte citre sfera acestora. In acelasi timp, prin iniltare, fiecare suflet
,ajunge la «nflorirea intelectului» si la substanta”® sa autentica. Un
fragment din Oracolele Caldeene pastrat de Damascius confirmd expresia de
mai sus, citata de Proclos: ,Caci exista un anumit Inteligibil pe care trebuie
sa-l1 percepi cu floarea mintii”®0, adicd a intelectului sufletului (care,
desigur, este diferit de intelectul divin), ,floare” care este identificatda cu
,flacara” acestuia, adusa mai devreme in discutie.

Aceasta problemad a cunoasterii autentice si a Inaltarii sufletelor spre
divin este un prilej pentru Proclos de a face distinctii esentiale intre
sufletele individuale din perspectiva calitdtii lor. Astfel, in Comentariu el
imparte cunoasterea in doud mari tipuri: cunoastere prin descoperire si
cunoastere prin invatare, cea din urma avandu-i drept sursa fie pe cei aflati
la acelasi nivel cu subiectul cunoasterii, fie pe zei. Desigur, cunoasterea de
sorginte divinad este superioard tuturor celorlalte, insa cea prin descoperire

56 Proclus, Alcibiades I, ed. cit., p. 161.

57 Lydus, Fr. 153, in Julian the Theurgist, op. cit., p. 107.
ssJulian, Fr. 194, in Ibidem, p. 123.

% Proclus, Alcibiades I, ed. cit., p. 162.

60 Damascius, Fr. 1, in Julian the Theurgist, op. cit., p. 49.
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este superioara celei obtinute de la altii. Dar de ea nu sunt capabile decat
sufletele cu totul deosebite, care prin forte proprii reusesc sa se ridice catre
zei, pentru ca apoi sa primeasca din partea lor o indrumare de cea mai
inalta calitate. De altfel, pentru a sublinia aceastd capacitate speciala de
indltare a unor suflete, Proclos face apel la Oracolele Caldeene, atunci cand
afirma:
Caracterele naturale mai puternice vad adevdrul despre ele insele si sunt
mai ingenioase ,fiind mantuite prin propriile forte”, 344 asa cum spune
oracolul, in timp ce personajele mai slabe au nevoie in plus atat de
instructiuni, cat si de reamintiri de la altii care poseda perfectiunea in acele
aspecte In care lor le lipseste.s!

Un fragment din Oracolele Caldeene provenit de la Synesius confirmad aceasta
categorica diferentd dintre suflete, care este socotita rod al vointei divine:
,Unora, (Zeul) le-a acordat (abilitatea) de a intelege simbolul luminii prin
instruire. Pe altii, ins3, i-a fructificat cu propriile forte in timp ce dorm.”e In
ceea ce priveste relevanta acestei distinctii pentru Comentariul lui Proclos,
aici Alcibiade este considerat un astfel de suflet slab, care, in ciuda
calitatilor sale, nu este capabil sa se ridice singur cdtre divin, ci are nevoie
de Indrumarea altcuiva pentru a intelege cd se afla in eroare si a simti
nevoia sd se indrepte spre adevarata cunoastere. In schimb, mentorul sau
»consilierul” sau, adica Socrate, este exemplar pentru sufletele de esenta
speciala, capabile sa se mantuie singure, adica sa se ridice prin ele insele
spre divin. De aceea el este numit de Proclos deopotriva suflet superior,
care a atins nivelul intelectului, cat si un spirit bun, care in raport cu
Alcibiade joaca rolul de spirit pazitor si calauzitor.s3

Ca un spirit bun, pazitor, Socrate il urmeaza pe Alcibiade mult timp
discret, tacut, asteptand rabdator sa se stinga vanzoleala si galdgia din jurul
lui facute de iubitorii vulgari, care, prin dorinta lor carnala, il tarau in jos,
catre materie. Este, deci, nevoie de tdcere, adicd de reculegere spiritua
pentru a putea asculta vocea iubitorului divin, mesager al zeilor, care
dezvaluie adevarata frumusete si autenticul obiect al iubirii; de altfel, in
contrast cu zgomotul si confuzia din lumea sensibild, in cea inteligibild,
unde toate lucrurile sunt clare, distincte, organizate, intr-o perfecta unitate

61 Proclus, Alcibiades I, ed. cit., p. 117.
62 Synesius, Fr. 118, in Julian the Theurgist, op. cit., p. 95.
63 Proclus, Alcibiades I, ed. cit., p. 29.
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si armonie, este tacere. Divinul insusi se dezvaluie in tdcere si se hraneste
cu ea:

Deci, pentru ca Socrate s-a asimilat perfect divinului, Isi Incepe In tacere
asigurarea pentru cel iubit, Intrucat tocmai aceasta calitate a nespusului este
proprie sa se iubeasca acolo in primul rand, asa cum am spus, acolo unde isi
stabileste existenta in rangul tacut al zeilor. Era nevoie, deci, ca iubitul
inspirat divin sa-si incredinteze grija cu privire la cel iubit , tacerii hranitoare
de Zeu” Inainte de iImpadrtasirea In cuvinte; cici asa ar parea mult ca propriul
sau zeu si l-ar face pe tanar sd se mire de tacerea lui.s

Este adevdrat cd nu mai dispunem de niciun fragment din Oracolele
Caldeene care sa provina din altd sursa in fara de lucrarile lui Proclos si care
sa se refere la aceast ticere specificd domeniului inteligibilului. In schimb,
avertismentul semnalat de Psellos: ,Nu schimba numele barbare”, si
evidentiat deja mai sus (nota 53), este o confirmare a urmatoarei referinte
din Comentariu la numele taince ale zeilor, considerate drept simboluri ale
realitatilor inteligibile si mediatori Intre oameni si zei:

,Numele secrete ale zeilor au umplut lumea intreaga, precum spun teurgii;
si nu numai aceastd lume, ci si toate puterile de deasupra ei; intrucat
«numele mediator care sare in lumi nemarginite» a primit aceastd functie.
Deci, zeii au umplut intreaga lume atat cu ei Insisi, cat si cu propriile lor
nume.” 65

De asemenea, doua alte referinte din Comentariu, care nici ele nu sunt
insotite de vreun citat din Oracolele Caldeene, si care vizeaza chestiunea
vehiculului sufletului (,,sufletele care sunt stapanite de iubire (...) folosind
frumusetea aparentd cu vehiculul neintinat”ss; si: ,el a primit lumina care
provine de acolo nu doar in ratiunea discursiva sau in puterile conjecturii,
ci si In vehiculul sufletului”¢”), sunt si ele confirmate de urmatorul fragment
oferit de catre Hierocles, care adauga si lamuriri suplimentare in privinta
semnificatiei acestui vehicul: , Trebuie (...) sa avem grija de purificarea
corpului nostru luminos, pe care si Oracolele il numesc «vehicul delicat
al sufletului»”es.

64 Ibidem, p. 37.
65 Ibidem, p. 99.
66 Ibidem, p. 21.
67 Ibidem, p. 53.
8 Hierocles, Fr. 120, in Julian the Theurgist, op. cit., p. 95.
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Asadar, Proclos si Hierocles se confirma si se completeaza reciproc

in problema vehicului sufletului, asa cum s-a intamplat, de altfel, cu
Proclos si ceilalti autori in toate chestiunile pe care le-am abordat pana
acum - iar in felul acesta se arata ca doctrina Oracolelor Caldeene pe care ne-
o prezintd Proclos in Comentariul sau la Alcibiade I al lui Platon este una
autentica si sugestiva, desi, inevitabil, departe de a fi completa.

Concluzii
Daca trecem acum in revistd temele specifice Oracolelor Caldeene pe

care le abordeaza Proclos in Comentariul sdau, observam ca acestea, desi se

subsumeaza catorva directii fundamentale, sunt, in realitate, foarte

numeroase, §1 anume:

Tatal inteligibil, adica originea prima si creatorul a toate;

Binele in sine, asimilat de Oracolele Caldeene cu Tatal;

Monada Paterna, originara;

Intelectul divin, ca Intelect al Tatadlui;

Puterea Tatalui, ca relatie intre Tata si Intelect;

Vointa Tatalui;

triada divina Credintd-Adevar-lubire, mijloc privilegiat de unire a
teurgilor cu Zeul suprem;

iubirea ca putere cosmicd, divina;

opozitia dintre iubirea adevdrata, divind, intemeiata pe intelect, si cea
neautenticd, trupeasca, Intemeiatd pe dorinta;

focul divin;

intoarcerea sufletelor la originea lor divina;

rolul misterelor in eliberarea sufletelor de sub dominatia spiritelor
malefice, care le trag in jos, spre materie, impiedicandu-le sa se inalte
spre divin si sd il contemple;

lepddarea , vesmintelor” (pasiunilor) pe care sufletul le imbraca atunci
cand coboard In materie si Inaltarea lui dezbracat de ele, gol, deci
eliberat;

evitarea multimilor irationale, dominate de simturi, drept conditie
pentru Inaltarea sufletului;

distinctia intre cei ale caror suflete se inalta spre divin prin propriile lor
forte, si cei care trebuie ajutati sa se Inalte de catre cei dintai;
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e tdcerea, drept conditie pentru a putea asculta glasul divin calduzitor, si
ca ambianta de calm si armonie specifica lumii inteligibile, in contrast
cu zgomotul si agitatia confuza din lumea sensibild;

e inflorirea” intelectului (mintii) sufletului;

e vehiculul sufletului;

e numele secrete ale zeilor, ca simboluri pentru realitatile inteligibile si
mediatori Intre oameni si zei;

¢ lumile nemarginite.

Aproape toate aceste chestiuni sunt tratate sumar, prin inserarea catorva
citate din Oracolele Caldeene, iar uneori doar prin folosirea unor concepte
specifice lor, sau prin simple aluzii la ele, pentru cd, in fond, nu ele
constituie obiectul investigatiei lui Proclos, ci fac parte dintr-o ampla
argumentatie, menita sa-i sustind pozitia despre cunoasterea de sine si grija
de sine, pe care el le considera temele centrale ale dialogului Alcibiade I al
lui Platon, in calitate de mijloace pentru intoarcerea noastra la divin. Este
adevarat ca temele caldeene amintite formeaza in bund masura osatura
acestei argumentatii, caci filosoful nostru se raporteaza la Oracolele Caldeene
ca la o autoritate suprema, in aceeasi masurd ca si la Platon. Ele sunt, de
fapt, grila prin care Proclos alege sa , citeasca” dialogul acestuia.

Asadar, Oracolele Caldeene sunt prezente in Comentariu ca un permanent
fundal; Proclos interpreteaza dialogul avand mereu in minte invatatura lor;
principalele lor concepte sunt ca niste filtre prin care trece textul lui Platon,
fara sa aiba insa constiinta ca l-ar ,trada”, cumva, pe cel din urma, ba chiar
dimpotriva. Nu de putine ori, cand aduce in ajutorul argumentelor sale
citate din Oracolele Caldeene, apeleaza si la citate din alte dialoguri ale lui
Platon, pentru a ardta ca ele sunt in deplina consonantd. Rezultatul este
configurarea unei pozitii filosofice care raimane ancorata suficient in Platon,
dar care se si indepdrteaza in mod semnificativ de el, datorita perspectivei
caldeene, a cdrei influentd nu o putem, totusi, aprecia, decat in linii
generale, data fiind imposibilitatea de a consulta textul integral al Oracolelor
Caldeene.

De altfel, incertitudinea in privinta gradului influentei acestora
asupra interpretdrii lui Proclos a dialogului Alcibiade I al lui Platon se
extinde si asupra intregii sale opere filosofice, mai ales cd mai mult de
jumadtate din fragmentele ramase din Oracolele Caldeene sunt consemnate
chiar de catre Proclos. Este adevdrat ca, cel putin in cazul de fata, in urma
analizei precedente, am vazut ca toate fragmentele din Oracolele Caldeene pe
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care el ni le ofera pentru a ilustra temele mai sus mentionate sunt
confirmate de alti autori. Deci, nu se pune problema neautenticitatii lor,
insd nu se poate exclude o grila proprie de selectie a temelor, precum si o
interpretare specifica a acestora, care sa fi condus la o adaptare reciprocd a
pozitiilor teoretice, dar care sa dea senzatia unei perfecte coincidente
originare a lor.

Aceasta atitudine a lui Proclos fata de Oracolele Caldeene nu este creatia
lui exclusivd, ci s-a conturat treptat, de-a lungul mai multor secole, in
mediile neoplatonice, incepand cu Iamblichos, la sfarsitul secolului al III-
lea, pani la Syrianus, profesorul lui Proclos, in secolul al V-lea. in ceea ce il
priveste pe Proclos, acesta a exploatat din plin filonul mistic al Oracolelor
Caldeene, creand un sistem filosofic extrem de complex, in cadrul cdruia
Comentariul la Alcibiade I al lui Platon joaca un rol esential, de vreme ce el se
ocupa de o lucrare al carui subiect central este considerat de Proclos
cunoasterea de sine, o tema care, din punctul sdu de vedere, este inceputul
oricarei filosofii si, implicit, al salvarii de sine.
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