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Abstract: According to Bonaventure, the human mind is capable of knowing
God, but knowledge implies an effort to ascend to God in successive stages,
and each stage represents a form of illumination of mind. These stages of
ascension to God are six, and six are also the faculties through which our
mind achieves knowledge: senses, imagination, reason, intellect, intelligence
and “synderesis”, that is moral consciousness. As a result of its supreme
illumination, the mind, overcoming itself, directly contemplates God through
“mental ecstasy”. At the same time, the soul rests in “ecstatic peace”,
experiencing merging with the divinity, which for it means the supreme
fulfilment of itself, the attainment of the supreme Good and the attainment of
its happiness. But transfiguration is, first and foremost, a gift from God, as a
reward for man’s effort on the path of enlightenment. That is why it is a
mystical, mysterious, incomprehensible fact, whereby the mind, encompassed
by "mystical wisdom”, rests fully satisfied in God, as a legitimate presence
and a privileged witness to all the divine mysteries.
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Reprezentant de seama al Ordinului franciscan in secolul de aur al
scolasticii, Bonaventura este unul dintre cei mai mari teologi ai Evului
Mediu. Bun cunoscator al filosofiei grecesti, care 1-a inspirat in special prin
Platon, Aristotel si neoplatonici, pus la punct cu marea filosofie araba,
dezvaluitd Europei nu cu mult timp in urma, dar intim aderent la credinta
si intreaga traditie crestind, pe care o valorificA Intr-un mod creator,
Bonaventura si-a consacrat opera teologico-filosofica intelegerii tainelor
divinitatii si a raporturilor omului cu aceasta. In opinia lui, intelegerea sau
cunoasterea nu poate fi limitatd la planul strict intelectual, cdci ea este nu
doar conditionata, ci si desdvarsita de intensitatea trairii spirituale, care,
sustinutd de gratia divina, este menita sa-1 apropie cel mai mult pe om de
Dumnezeu, contopindu-l, in final, cu acesta, intr-o inefabila comuniune.
Din acest punct de vedere, scrierile lui Bonaventura sunt o expresie
stralucita a misticii crestine occidentale.

1 University of Craiova, Romania.
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Iniltarea spre Dumnezeu ca act de cunoastere sau de iluminare a
mintii

Un exemplu in acest sens este lucrarea Itinerarium mentis in Deum, care in
limba romana a fost tradusa deopotriva cu Itinerariul mintii in Dumnezeu? si
Itinerariul mintii spre Dumnezeus, fiecare traducere evidentiind un aspect
important al demersului pe care, in viziunea lui Bonaventura, mintea*
noastrd il realizeaza in incercarea de a-l intelege pe Dumnezeu: ea se
indreaptd cdtre el, dar, pe masura ce inainteazd, patrunde in acesta,
familiarizandu-se din ce In ce mai mult cu diversele aspecte ale
dumnezeirii. In acelasi timp, actul de cunoastere este rezultatul si expresia
concretd a unei iluminari® a mintii, realizata prin exercitiul capacitatilor sale

2 Bonaventura, Itinerariul mintii in Dumnezeu, Editie bilingvd, Traducere din limba
latina, note si postfata de Gh. Vladutescu, Editura Stiintificad, Bucuresti, 1994.

3 Bonaventura, Itinerariul mintii spre Dumnezeu, Editie bilingvd, Traducere, studiu si
tabel cronologic de Florina-Rodica Hariga, Notd introductivd si note de Florina-
Rodica Hariga si Alexander Baumgarten, Polirom, lasi, 2012.

4 Pentru Bonaventura mintea inseamnd cea mai Inalta parte a sufletului rational,
dimensiunea lui cea mai performants, singura orientata direct si capabild de
cunoastere a inteligibilului suprem, dar ea isi subordoneazd, in calitate de structuri
ale sale, toate formele de expresie a gandirii/cunoasterii. ,, Augustin a introdus
sensul mintii (mens) ca vizand In mod inextricabil vederea spiritului (oculi mentis,
acies mentis). Asa cum este refolosita de Bonaventura, mintea (mens) indica
inclinatia sufletului spre ceea ce este dincolo de sine; cdtre lucrurile spirituale si
adevdrul pur; intr-un cuvant, citre Dumnezeu, Logos si Hristos, care sunt chiar
inima Invataturii lui Bonaventura.” (Ray C. Petry (editor), Late Medieval Mysticism,
The Westminster Press, 1957, Westminster John Knox Press, Louisville, Kentucky,
2006. p. 128).

5 Teoria iluminarii divine, ca mijloc indispensabil de cunoastere, se bazeaza pe
principiul crestin fundamental potrivit caruia omul, data fiind slabiciunea sa
funciara, nu este capabil sd duca nimic la bun sfarsit folosindu-se exclusiv de
propriile sale forte, ci are nevoie sa fie sustinut si de cdtre divinitate. Prin urmare,
nici la adevar nu poate sa ajunga daca nu este insufletit de credintd, singura care il
orienteaza fara gres in directia corecta. Teoria a fost formulatd ca atare de catre
Augustin, In secolul al V-lea, si se refera la adevarurile esentiale, eterne, absolute,
adicd la ideile (in sens platonician) pe care sufletul le primeste de la Dumnezeu
(corespondent al simbolului ,soarelui” din filosofia platoniciana si neoplatonicd) si
care formeazd cadrul si temeiul Intregii activitati cognitive. Ea a fost preluata si
reformulatd in diverse moduri In decursul Evului Mediu, inclusiv in mediul
franciscan al secolului al XllI-lea, caruia i-a apartinut si Bonaventura, care s-a
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cognitive naturale, dar avand drept motor iubirea crestina, drept calauza
sau ,mijlocitor” pe lisus Hristos, iar ca suport permanent bunavointa
infinita a lui Dumnezeu.

Asadar, din perspectiva lui Bonaventura, mintea omului este capabild sa
il cunoascd pe Dumnezeu, dar cunoasterea implicd un efort de indltare
catre acesta, In care intervine nu numai capacitatea noastrd cognitiva
teoreticd ci si latura noastra moral-spirituald, care, de fapt, legitimeaza
intregul demers cognitiv. De aceea, el nu poate fi conceput in afara unei
vieti virtuoase, a rugdciunii si a smereniei, precum si a devotiunii fata de
Dumnezeu si a dorintei fierbinte de a-1 intalni fata in fata. Iar la final, ca
urmare a iluminarii mintii, care ajunge sd il contemple in mod direct pe
Dumnezeu, prin ,extaz mental”®, sufletul nu atinge doar o simpld
Jintelegere” a lui, ci se odihneste in ,pacea extatica”, experimentand
contopirea cu divinitatea, ceea ce inseamna suprema implinirea de sine.

... caci este imposibil sa patrunzi in Ierusalimul ceresc prin contemplatie daca
nu intri pe poartd, cu Sangele Mielului. $Si nu vei fi pregdtit pentru
contemplatiile divine care conduc la extaze mentale, daca nu esti ca Daniel
«prea-iubit » (...) De aceea il indrept pe cititor sa asculte mai intai geamatul
rugdciunii, prin Hristos Crucificatul, prin al carui sdnge suntem vindecati de
viciile lubrice (Evrei, 1, 3); sa nu se creadd insa ca este suficientd lectura fara
miruire (cf. [ oan, 2, 20, 27); speculatia fdra devotiune; cercetarea fara admiratie;
circumspectia fara exultare; lucrarea fara piosenie; stiinta fara caritate;

raportat la Augustin ca la un adevarat maestru. Bonaventura concepe iluminarea
ca pe un proces cognitiv care se desfasoara treptat, pe etape precis determinate,
care antreneaza in mod plenar ratiunea, credinta, vointa si afectivitatea, si care
conduce sufletul deopotrivda la adevarul despre lume si despre Dumnezeu,
definindu-se nu doar ca o simpla ,edificare” sau ,lamurire”, cat, mai ales, pe
ultima si cea mai Inalta treapta, ca o veritabila , transfigurare”.

6 Extazul este o stare spirituald exceptionald, de ,iesire din sine”, de ,abandon” a
sufletului sau a mintii, atunci cand acestea contempla realittile inteligibile. il
intalnim la Platon, ca experientd a sufletului in raport cu Ideile, dar mai ales la
neoplatonici, care, inspirandu-se din cultele orientale, i-au acordat o importanta
deosebita, considerandu-l calea privilegiata pentru cunoasterea/fuziunea cu
absolutul, adici principiul tuturor lucrurilor. In secolul al VI-lea e.n., Dionisie
pseudo Areopagitul, neoplatonician crestin, teoretizeaza intens extazul mistic, prin
care suntem absorbiti de divinitate, devenind una cu aceasta si dobandind astfel
suprema implinire.
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inteligenta fara umilitate; studiul lipsit de gratia divina, oglinda a intelepciunii
divine inspirate.””

Dar fiindca distanta intre conditia noastra umana si divinitate este
incomensurabild, practic infinita, procesul de cunoastere nu se poate realiza
dintr-o datd, ci in trepte succesive, iar fiecare treapta reprezinta o forma de
iluminare a mintii, care Inseamna si o modalitate prin care individul se
inaltd, depasindu-se pe sine Insusi pentru a deveni astfel demn de favoarea
divina. Pe fiecare treaptd noi obtinem o cunoastere specifica a lui
Dumnezeu, dobandind o parte a adevarului despre el, si cu cat inaintdm pe
treptele ilumindrii cu atat progresim si in adevirul despre Dumnezeu. In
momentul atingerii lui depline, mintea il reflectd pe Dumnezeu ca intr-o
oglindd, exprimand intr-un mod ,speculativ” (lat. speculum-oglinda)
intelepciunea divina. In acelasi timp, sufletul ajunge la Binele suprem si
obtine beatitudinea, adica fericirea.

Strategia inadltarii spre Dumnezeu

Pentru ca indltarea noastra spre Dumnezeu sa fie incununatd de succes,
ea nu trebuie sd se realizeze la Intamplare, ci sa urmeze o strategie, iar
Bonaventura considerd ca cea mai adecvata dintre ele este aceea de a tine
cont de insasi structura realitatii, care se caracterizeaza prin trei nivele
ierarhice principale: material, spiritual si divin. Prin urmare, mintea trebuie
sd se indrepte pe rand catre ele, intr-un demers ascendent. Astfel, este
necesar ca mai intdi ea sa porneascd de la lucrurile materiale, care 1i sunt
exterioare, pentru cd ele, in calitate de creatii ale lui Dumnezeu, sunt semne
ale lui, oferindu-ne, in felul lor, indicii si caldauzindu-ne catre acesta.

Cel de al doilea nivel, spiritual, este reprezentat chiar de mintea umana,
care trebuie sa se adanceasca in sine si sd se cunoasca pe ea Insdsi, daca
vrea sa se apropie si mai mult de Dumnezeu, fiindca mintea noastra ca
atare este ,imaginea lui Dumnezeu, nesfarsitd, spirituald si launtricd.”® In
al treilea rand, mintea trebuie sa se indrepte direct cdtre Dumnezeu, ,care
este spirit pur, etern si deasupra tuturor”’, si care reprezinta totodata
,Principiul cel dintdi”’°, obtindnd astfel cea mai Inaltd si adecvata
cunoastere de care ea este capabila.

7 Bonaventura, Itinerariul mintii in Dumnezeu, op. cit., pp. 6-7.
8 Ibidem, p. 10.

9 Ibidem, p. 9.

10 Jbidem, p. 10.
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Dar pentru a analiza aceste trei nivele de realitate, mintea foloseste
facultati cognitive diferite, si de aceea ea poarta nume diferite atunci cand
le abordeaza separat. Astfel, pe primul nivel, ea se manifesta ca
,senzualitate sau animalitate” (animalitas seu sensualitas), cu alte cuvinte, ca
senzorialitate, iar cunoasterea lui Dumnezeu realizatda prin simturi
constituie ,teologia simbolica”;'! pe cel de al doilea nivel, mintea se
manifestd ca spirit (spiritus), iar rezultatul cunoasterii spirituale formeaza
,teologia proprie”. In sfarsit, pe cel de al treilea nivel, mintea, in
manifestarea ei cea mai autenticd (mens) se inalta si isi exprima , iubirea”
fata de Dumnezeu, experimentand , extazul supranatural”, ceea ce conduce
la crearea , teologiei mistice” 2.

De fapt, cercetarea complexa a fiecarui nivel de realitate necesita
interventia a cate doua facultati ale sufletului, astfel incat in total este
nevoie de sase facultdti cognitive distincte!’®, si anume: simturile,
imaginatia, ratiunea, intelectul, inteligenta si syndereza, aceasta din urma
inseamnand ratiunea practicd, identificatd de reguld constiintei moralei, cea
care ne indreaptd In mod natural si necesar vointa cdtre bine — syndereza

11 Termenul este introdus de Dionisie pseudo Areopagitul, si desemneazd metoda
de interpretare a Bibliei trecand de la continutul concret al textelor, la sensul lor
ascuns, ceea ce constituie o cale importantd de apropiere de divin.

12 Acelasi Dionisie introduce si acest termen, pentru a exprima metoda de raportare
la divinitate Intr-un limbaj profund antinomic si aporetic, in scopul familiarizarii
cu maniera total inedita de a fi a divinitatii si pentru a pregati experienta extazului.
13 Din punctual de vedere al lui Etienne Gilson, aceste facultiti cognitive trebuie
distinse de facultdtile generale ale sufletului, care sunt doar in numar de patru:
vegetativa, senzitiva, intelectul si vointa. Toate cele aduse in discutie in
Itinerarium..., ar fi, de fapt, ,atitudini” sau ,aspecte”, cu alte cuvinte functii ale
intelectului, activate ca urmare a adaptdrii lui la obiectul asupra cdruia isi
indreaptd atentia. Astfel, sufletul, manat de ratiunea superioara, care il Indreapta
cdtre realitatile superioare lui, isi activeaza ,,aspectele” intelectului, care actioneaza
in felul urmadtor asupra lui: ,primul intoarce sufletul cdtre sensibil, adicd mai intai
catre ,lucrurile sensibile” (cap. I), apoi catre ,facultatea” de a simti (capitolul II); al
doilea indreapta sufletul cdtre inteligibilul uman, adica mai intai cdtre facultatile
sale naturale (cap. III), apoi catre facultdtile sale reformate prin har (cap. IV); al
treilea Indreaptd sufletul catre inteligibilul transcendent nivelului uman, adica mai
intai cdtre ideea Fiintei (cap. V), apoi cdtre ideea de Bine (cap. VI). Ultimul nivel,
acela al bucuriei pasive si pdtrunsa de extaz, este prin definitie In afara liniei
cunoasterii.” (Etierme Gilson, La Philosophie de Saint Bonaventure, Vrin, Paris, 1943,
pp. 304-305).
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pe care Bonaventura o calificd drept ,culme a mintii”. * Tinand cont cd
fiecare facultate In parte ne ofera un tip anume de cunoastere a lui
Dumnezeu, rezulta cd exista sase trepte ale iluminarii In efortul mintii
noastre de indltare catre divinitate, ceea ce este In concordantda cu
importante aspecte din relatdrile biblice.

. Este nevoie sa ridicam aceste trei grade principale la sase, intrucat Dumnezeu
insusi a fdcut lumea In sase zile, in a saptea odihnindu-se; astfel ca micul
univers Insusi urmeaza sa fie indreptat catre linistea contemplatiei, parcurgand
cele sase trepte ale iluminatiei. Caci, sase erau treptele pana la tronul lui
Solomon (III Regi, 10,18 sqq.); Serafimii, pe care i-a vazut Isaia (Isaia, 6, 2),
aveau sase aripi, si tot atatea zile s-au scurs pana ce Dumnezeu l-a chemat pe
Moise din mijlocul norului (Exodul, 24, 16); si Hristos, cum zice Matei (17, 1
sqq.), dupa sase zile si-a luat ucenicii, ducandu-i « pe un munte Inalt »,
schimbandu-se la fatd, « inaintea lor » (cf. De Spiritu et Anima, inter. op. Sf.
Augustin, cap. 10, 14 si 38). De aceea, sase ar fi si treptele Inaltarii in Dumnezeu,
trecand de la cele de jos la cele de sus, de la cele exterioare la cele interioare, de
la cele temporale la cele vesnice.”15

Totusi, Bonaventura nu stabileste aici o corelatie mecanicd, exclusiva,
intre aceste trepte ale iluminarii si cele sase facultdti de cunoastere amintite

1 In realitate, pentru Bonaventura, syndereza (ratiunea practica, cea care detine
toate principiile actiunii rationale) se distinge de constiinta. Din punctul sdu de
vedere, constiinta tine de de activitatea de cunoastere, chiar dacd practicd, nu
teoretica, In vreme ce syndereza tine de vointa si afectivitate. Ea este o cdlduza a
constiintei, pe care o lumineazd. Prin aceastd pozitie Bonaventura se apropie de
Augustin, care leaga si el syndereza de vointd, si se deosebeste de Toma din
Aquino, care identifica constiinta fie cu syndereza fie cu aplicarea principiilor
acesteia la conduita noastra morald concretd, pe care in modul acesta o Indruma.
51 astfel, stantul Bonaventura isi produce propria sa teorie. La fel cum inteligenta,
in creatia sa, a primit o lumina, « naturale judicatorium » care o directioneazd in
ordinea cunoasterii, la fel si vointa a primit o Inclinatie naturald, « naturale quoddam
pondus », care o directioneazd In ceea ce priveste actiunea. Lumina naturala a
ratiunii se numeste constiintd atunci cand vine vorba de cunoasterea binelui moral;
iar Inclinatia naturald a vointei se numeste synderezd, atunci cand vine vorba de
orientarea cdtre acelasi bine moral. (...) syndereza nu este altceva decat vointa, In
masura In care ne Indreapta, de la sine, spre binele moral.” (Lottin Odon, « La
syndérese chez les premiers maitres franciscains de Paris », in: Revue néo-
scolastique de philosophie, 29¢ année, Deuxieme série, numérol5, 1927, pp. 284 ;
286).

15 Bonaventura, Itinerariul mintii in Dumnezeu, op.cit., pp. 10-11.
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mai sus, astfel Incat mai degraba avem de-a face cu prioritdti sau
preeminente ale unei facultdti sau alteia In circumscrierea si abordarea
diverselor sfere supuse investigatiei cognitive.

Prima treapta a iluminarii mintii
Aceasta consta din analiza lumii sensibile pornind de la datele pe care
simturile ni le oferd despre ea.

,A-1 regdsi pe Dumnezeu prin urmele pe care le-a ldsat in lucruri inseamna « a
intra pe calea lui Dumnezeu », dar si a regdsi, de-a lungul ei, toate dovezile
despre existenta lui, care se obtine indeobste din cercetarea sensibilului.
Caracteristic insa pentru atitudinea Sfantului Bonaventura este faptul ca nu se
opreste deloc la elaborarea tehnica a acestor dovezi si ne indeamnd sa-1
percepem nemijlocit pe Dumnezeu, prezent sub forma miscarii, ordinii,
masurii, frumusetii si asezarii lucrurilor; ba mai mult, el spune limpede cd
putem conchide existenta lui Dumnezeu pornind de la orice, astfel incat, pentru
o minte si o inimd purificate, fiecare obiect si fiecare aspect al fiecarui obiect
trddeazd prezenta secretd a creatorului. De aceea, dialectica Itinerarului tinde
mai degraba sd inmulteasca unghiurile din care sd-1 zdrim pe Dumnezeu, decat
sd ne constranga sa ajungem la el pe un numar redus de carari.” 16

Prin urmare, ca sa poata cunoaste realitatea sensibild, mintea isi pune in
actiune nu numai contemplarea, adica perceptia, ci si credinta si judecata.
Mai intai, prin contemplare, aceasta ia act de existenta prezenta a lucrurilor
si de modul lor de organizare, dar merge mai departe de simpla receptare
neutra si intelege cd toate acestea sunt semne ale puterii, intelepciunii si
infinitei bunatdti ale Iui Dumnezeu. La un nivel superior, cu ajutorul
credintei, lumea sensibila receptatd prin simturi este cercetatd din
perspectiva originii, a functionalitatii si a finalitdtii ei, ceea ce 1i evidentiaza
mintii alte calitati ale divinitatii, si anume puterea, providenta si dreptatea.

,Deci, prin credintd, suntem Incredintati ca duratele au fost facute prin Verbul

vietii (Evrei, 11, 3) ; prin credintd credem cd s-au facut timpurile celor trei legi,

adicd acela al naturii, acela al Scripturii si acela al gratiei, care se succed intr-o
decurgere fireascd; si tot prin ea, ca lumea se va sfarsi cu judecata din urma.”"”

In sfarsit, prin intermediul judecdtii sau al cercetarii rationale, mintea
distinge diferitele tipuri de existenta si ierarhiile dintre ele. Ea reuseste

16 Etienne Gilson, Filozofia in Evul Mediu, Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 409.
17 Bonaventura, Itinerariul mintii in Dumnezeu, op.cit., p. 13.
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astfel sa clasifice fiintele in inferioare, superioare si de mijloc, in corporale,
spirituale si mixte, in pamantesti, ceresti si supraceresti, detectandu-le
insusirile specifice, si ajungand sa inteleagd adevdrul cd Dumnezeu este
Jfiinta traitoare si inteligentd, pur spirituald, incoruptibild si
neschimbatoare”.!® Experienta cu lucrurile ne arata deci ca existenta,
insusirile, precum si felul lor de manifestare si organizare sunt marturii si
semne ale diverselor calitati divine, ceea ce ne ridica treptat la intelegerea
lui Dumnezeu ca fiintd supremad, puternica, inteleapta si bunad in mod
absolut, intelegere care echivaleaza cu o iluminare a mintii. Asta inseamna
cd, intr-un fel, ea il vede pe Dumnezeu in intreaga lui creatie', iar astfel
pdtrunde, panad la un punct, chiar in Dumnezeu.

A doua treapta a iluminarii mintii

Aceasta constd in contemplarea lui Dumnezeu tot in lucrurile sensibile,
tinand Insa cont de ,esenta”, ,puterea” si , prezenta” fiecaruia, nu doar de
simpla lor existenta si de modul lor de organizare, ca in cazul primei trepte.
In acest scop, mintea isi pune in actiune puterea aprehensiva, delectarea si
discernamantul. De fapt, acestea se exercitd asupra imaginii fiecarui lucru
in parte, numitd de Bonaventura ,formd”, ,specie sensibild” sau
,speciozitate”, care se formeaza mai intai In mediul exterior, apoi intra in
organul de simt corespunzator si de aici patrunde in suflet, care o capteaza
tocmai datoritd fortei lui aprehensive. In felul acesta, sufletul poate si
interiorizeze Intreaga lume si s-o supuna apoi unei analize cognitive din ce
in ce mai complexe. De exemplu, pornind de la imaginile lucrurilor
materiale, dar ghidatd de principiul rational al cauzalitatii, mintea poate
ajunge sa inteleaga cauzele externe sau interne, materiale sau spirituale
care actioneaza asupra lucrurilor.?

Pentru a atinge adevarul asupra lucrurilor mintea se foloseste in primul
rand de capacitdtile ei naturale, dar acestea trebuie sd fie secondate de

18 Jbidem, p. 14.

19 Ideea ca toate lucrurile lumii sunt semne ale lui Dumnezeu, care se reveleaza
prin ele, iar Intreaga lume este ca o carte deschisa care asteaptad sa fie citita de cdtre
sufletul initiat, iluminat, a fost dezvoltata de loan Scottus Eriugena inca din secolul
al IX-lea. Numai cd pentru el intelegerea naturii divine si contopirea cu Dumnezeu
nu sunt posibile decat dupa moarte, si numai pentru sufletele total spiritualizate si
mantuite, care mijlocesc mantuirea intregii creatii.

20 Bonaventura, Itinerariul mintii in Dumnezeu, op.cit., pp. 17-19.
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iluminarea divind, care intervine pentru a le conferi rezultatelor actelor de

cunoastere cetitudinea absoluta a stiintei, pe care intelectul uman nu este

capabil sa le-o asigure numai prin forte proprii.
»Astfel, existenta certitudinii stiintei presupune existenta acestei necesitati
absolute in lucrurile pe care noi le cunoastem, chiar daca acestea se schimba si
pot sd nu existe. Dat fiind faptul ca (...) lucrurile create poseda, chiar si la
nivelul esentei lor, o necesitate relativa (..) nu era suficient sa se afirme
existenta esentei necesare a lucrurilor si facultatea unei lumini intelectuale
naturale pentru a explica cunoasterea stiintifici umana. intr-adevir, esenta si
lumina naturald a intelectului agent? nu ar putea explica, In aceste conditii,
decét o parte a fenomenului in cauzd. Prin urmare, ajutorul divin se dovedeste
necesar pentru a da socoteala de certitudine, deoarece numai un astfel de ajutor
ar explica faptul ca un intelect poate revela o necesitate absoluta in sensul strict
al cuvantului, adicd o necesitate care poate sd existe doar in ideile lui
Dumnezeu.”??

Dupa aprehensiune, si in cazul in care lucrul aprehendat este
,convenabil” din perspectiva diverselor simturi, urmeaza ,delectarea”,
apreciatd dupa diverse criterii. Astfel, vederea ia In considerare forma
(inclusiv proportia), mirosul si auzul se ghideaza dupa ,suavitate”, iar
gustul si simtul tactil tin cont de , puritate”. In orice caz, faptul ca lucrurile
ne oferd delectare este o dovadd cd Dumnezeu, creatorul si originea lor,
este izvorul, cauza adevdratei, originarei delectdri.

In al treilea rAnd vine discerndmantul, care, prin simtul particular,
distinge calitdtile efective ale lucrurilor, iar prin simtul interior distinge ce
este sandtos sau nociv, si arata care este ratiunea pentru care obiectul ne
delecteaza. Pentru asta, el face abstractie de loc, de timp si de miscare,
procedeaza la ,epurare si abstragere”, detectand astfel ceea ce este
,imutabil”, ,incircumscriptibil”, ,indeterminabil” si ,interminabil”, deci
etern si de natura spirituala. Dar in felul acesta discernamantul ajunge chiar
la Dumnezeu, care, avand toate aceste determinatii, ,e ratiunea tuturor

21, Pe urmele lui Jean de la Rochelle, sfantul Bonaventura integreaza fara rezerve
notiunea de intelect agent in antropologia sa.”
aristotelica, este subordonat de citre Bonaventura iluminarii divine, ceea ce este o
influenta a lui Dionisie pseudo Areopagitul. (Edouard-Henri Wéber, La personne
humaine au XIlI*siecle, J. Vrin, Paris, 1991, pp. 337-338).

22 José Antonio Valdivia Fuenzalida, ,Nécessité, certitude et illumination selon

Intelectul agent, de sorginte

Saint Bonaventure”, in: Laval théologique et philosophique, Volume 73, numéro 2,
juin 2017, pp. 253-254.
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lucrurilor si requla infailibild si lumina adevdrului in care toate cele ce sunt
strdlucesc fara prihana, indelebil, neindoielnic, invariabil, injudiciabil,
incomunicabil, interminabil, indivizibil si intelectiv.”?

In plus, ghidandu-se dupa modelul raportului dintre imagine si obiectul
care o genereaza, sufletul intelege cd lumina eterna, adica Dumnezeu,
genereaza si ea o imagine, care 1i este ,egala, consubstantiala si coeternd”,
si care nu este altul decat lisus Hristos. Asadar, mintea intelege ca
generarea speciei sensibile de catre lucruri este o imagine a generarii
Verbului divin de catre Dumnezeu, si ca lisus Hristos este specia primara
care, spre deosebire de speciile sensibile, inferioare in raport cu lucrurile, se
afla in raport cu generatorul sdu in proportia ideald, care exprima deplina
egalitate cu acesta.?

Analizand retrospectiv primele doud trepte ale iluminarii, Bonaventura
apreciaza ca ele ne inalta spre Dumnezeu pornind de la lucrurile sensibile,
care sunt ,,semne” sau ,urme” ale sale In lume, sub forma de , umbre”,
,rezonante”, ,picturi”, ,vestigii”, ,simulacre” sau ,spectacole”. Desi
lucrurile sunt doar copii imperfecte ale originii, modelului si scopului lor
absolut, adicd Dumnezeu, ele ne stimuleaza sa trecem de la semn la
semnificat, de la sensibil la inteligibil.

,Cdci lucrurile create ale acestei lumi sensibile semnificd pe cele invizibile, ale
lui Dumnezeu: pe de o parte pentru ca Dumnezeu fata cu orice creat este
originea, modelul si scopul; si orice efect este semnul cauzei, copia a ceea ce este
exemplar si calea catre sfarsit acolo duce. Pe de altd parte, prin propria
reprezentare. De asemenea si prin prefigurarea profetica; prin operatiunea
angelicd si, in fine, prin totalitatea instituirii (ex superadito institutionis). Prin
urmare, orice creat este, din naturd, o efigie si o similitudine a eternei
intelepciuni; dar mai ales este a aceleia care In Scriptura este asumatd prin Spiri-
tul profetic de prefigurare a celor spirituale. in mod special, acele create in a
cdror efigie Dumnezeu apare prin ministeriul angelic; la fel, in fine, ceea ce
poate institui pentru a semnifica si ceea ce nu are numai ratiune de semn dupa
numele comun, dar si dupa Sacrament.”?

Dar, pentru a Inainta pe calea cunoasterii lui Dumnezeu, aceste prime
doua trepte trebuie depdsite prin cea de

2 Bonaventura, Itinerariul mintii in Dumnezeu, op.cit., p. 22.
24 [bidem, p. 21.
25 [bidem, p. 25.
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A treia treapta a iluminarii mintii

Aceasta implica indltarea spre Dumnezeu prin cercetarea de cdtre minte
a mintii Insdsi, adica a modului in care ea realizeaza cunoasterea si 1si
manifesta vointa. Asta deoarece Bonaventura este convins ca mintea
noastra poate sa priveasca direct in fatd lumina adevarului, care straluceste
in ea ca intr-o oglinda, desi ,,in mister”, si de aceea imaginea lui Dumnezeu
apare aici cu mult mai adecvatd decat in urma analizei lucrurilor materiale.
In acest scop, mintea se apleacd asupra operatiilor sau ,habitudinilor”
principalelor sale capacitdti cognitiv-deliberative: memoria, intelectul si
virtutea electiva. Fiecare dintre acestea dispune de cate trei operatii.

Astfel, memoria se manifestd deopotrivd ca ,amintire”, ,primire” si
,previziune”. Exersandu-si toate aceste operatiuni asupra lucrurilor
temporale trecute, prezente si viitoare, pe care le primeste din exterior in
calitate de ,fantasme”, adicd de imagini ale lucrurilor sensibile, memoria
este capabila sd le retina si sa si le reprezinte pe toate deopotriva, ceea ce
inseamna cd ea ,posedd efigia eteritdtii al cdrei prezent indivizibil se
extinde asupra tuturor timpurilor”. In plus, aceleasi operatii sunt aplicate
de memorie si lucrurilor simple si eterne, precum ,punctul, clipa si
unitatea”, care reprezinta deopotriva principiile lucrurilor materiale si ale
stiintelor, si pe care memoria le primeste de la un nivel de realitate superior
celui sensibil.

Dar ceea ce este cel mai relevant este faptul cd memoria percepe toate
aceste elemente atemporale, inteligibile nu ca pe ceva total nou, ci ca pe
ceva familiar, care 1i este Inndscut mintii. Concluzia lui Bonaventura este ca
memoria are In sine o lumind In care sunt prezente, adica se oglindesc
adevaruri invariabile, eterne, de naturda superioard, divina, ceea ce
demonstreaza ca ,sufletul este imagine si asemanare ale lui Dumnezeu”?,
fiind prezent in Dumnezeu, iar Dumnezeu, la randul sau, este prezent in el,
ceea ce face ca sufletul sa il poata intelege pe Dumnezeu.

Operatiunile principale ale intelectului (cu alte cuvinte ,virtutea
intelectiva”) sunt intelegerea semnificatiilor termenilor, cunoasterea
indubitabild a adevarului propozitiilor si intelegerea necesitatii deductiilor
in cadrul rationamentelor. Dar ca sd intelegi termenii trebuie sa-i definesti,
ceea ce presupune cunoasterea notiunilor superioare, mergand pana la
notiunea supremg, fiinta In sine, pe care n-o poti cunoaste daca nu-i cunosti

2 [bidem, p. 27.
27 Ibidem, p. 28.
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conditiile, , care sunt unul, adevarul si binele”, si daca nu intelegi ca ea este
ratiunea de a fi a tuturor lucrurilor, in lipsa cdreia nici acestea nu pot fi
cunoscute.

,Fiinta poate fi gandita ca parte si intreg, ca imperfectd si perfectd, In potentd si act,
dupd ceva si separatd, dupd parte si ca totalitate, trecitoare si permanentd, prin altul si
prin sine, amestecatd cu ne-fiinta si purd, dependentd si absolutd, ulterioard si primd,
mutabild si imutabild, simpld si compusd. <Dar> intelectul nostru nu va ajunge la
deplina inteligibilitate a fiintei daca n-o va intelege in ceea ce are ea mai pur, in
ceea ce este In act, mai in completitudine si in absolut, adica, in ceea ce este ea,
fiintd n sine si eternd, cu ratiunea de a fi a tuturor lucrurilor in ea. Cum ar putea
intelege intelectul ceea ce este incomplet si defectiv, daca n-ar cunoaste fiinta
fara de vreo lipsa ?”2

Pe de alta parte, ca sa intelegi adevarul propozitiilor trebuie sa stii ca
acesta este neschimbator, de aceea el nu poate proveni nici de la lucruri,
nici de la propria noastrd minte, care sunt schimbatoare, ci de la lumina
eternd, imuabild a divinitatii, care se propaga in intreaga lume. In sfarsit,
intelegerea necesitatii deductiilor logice, care nu depinde de existenta sau
nonexistenta lucrurilor in materie sau in suflet, dovedeste faptul ca existd
un domeniu rational, inteligibil, imuabil, etern, care reprezinta insusi
adevarul, de care intelectul nostru este strans legat, dar la care el poate fi
impiedicat sd ajunga datorita , concupiscentei” si , fantasmelor”.

In ceea ce priveste operatiunile virtutii elective, acestea sunt deliberarea,
judecata si dorinta. Deliberarea presupune sa cercetezi ceea ce este mai
bun, dar nu poti face asta dacd nu ai conceptul optimului, sau al Binelui
suprem, care trebuie dat anterior si care guverneaza deliberarea. Prin
urmare, judecata ce rezulta In urma deliberdrii trebuie sa se realizeze din
perspectiva unei reguli care o transcende, care nu poate fi, la randul ej,
supusa judecatii, si de aceea ea este superioara mintii, care o primeste de la
creatorul sau, adicd Dumnezeu, care este chiar Binele suprem. De altfel
orice dorinta este, in ultimd instanta, dorintd de Binele suprem, scopul
ultim al tuturor lucrurilor, fiinta suprema fericita cdtre care se indreaptd
iubirea noastra. Fiindca, iIn mod direct sau indirect, toate dorintele noastre
se subordoneaza Binelui suprem, chiar daca omul se poate insela asupra
lui, iar atunci el se indreapta in realitate catre un simulacru, catre o falsa
imagine a acestuia.

28 Idem.
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In concluzie, operatiile capacititilor de cunoastere si deliberativd ne
conduc in mod firesc la ,,sufletul lui Dumnezeu”: ,,memoria ne conduce la
eternitate, inteligenta la adevdr, potenta electiva la bunatatea suprema”,?
care impreuna exprima Trinitatea divind si raporturile dintre persoanele
acesteia. Astfel, memoria este mintea generatoare (mens generans), simbol al
Tatalui creator. Din ea apare intelegerea inteligentei, Cuvantul (verbum)
adica, deci Fiul. Legdtura dintre cele doua este iubirea (amor), exprimata de
vointd sau virtutea electiva, ce desemneaza atributul principal al Sfantului
Spirit.

In felul acesta, Bonaventura ne spune ca sufletul nostru insusi poseda o
unitate trinitard, formatda dupa modelul unitatii divine, iar In virtutea
acestei structuri, el realizeaza o ierarhie tripartita a Intregii cunoasteri
rationale, cdreia 1i conferd numele generic de filosofie, dar in care
integreaza deopotriva stiintele teoretice si practice.

Astfel, mai Intdi Intai avem de-a face cu ,filosofia naturald”, care
trateaza despre cauza existentei si ne conduce citre puterea Tatilui. In al
doilea rand, avem ,filosofia rationala”, care analizeaza ratiunea intelegerii,
ceea ce reveleazd intelepciunea Verbului divin, deci pe lisus Hristos. In
sfarsit, ,filosofia morald”, care ne aratd cum sa traim, si ne conduce catre
bundtatea Sfantului Spirit. La randul sdu, filosofia naturala se imparte in
metafizica, care se ocupa de esenta lucrurilor si ne orienteaza astfel catre
Tatal, in calitate de principiu prim; matematica, care, vorbind despre
numere si figuri, ne conduce cdtre Fiul ca imagine a Tatalui; si fizicd, care se
ocupd de ,virtuti” si , operatiunile difuzive”.

Filosofia rationala se divide In gramatica, care guverneaza capacitatea
noastra de exprimare, logicd, care ne invatd arta argumentdrii, si retorica,
care ne confera forta de convingere si de impresionare — toate trei sugerand
misterul Sfintei Treimi. In ceea ce priveste filosofia morald, aceasta se
imparte In monasticd, care are drept centru de interes ,primul principiu
necreat”, economicd, care se ocupd de ,familiaritatea Fiului”, si politica,
care vizeaza ,libertatea Sfantului Spirit”.%

Din perspectiva lui Bonventura, toate aceste forme de cunoastere provin
in mintea noastra de la Dumnezeu, fiind o imagine a acestuia, si, in aceeasi
masura, ele ne conduc spre el, pentru a-1 putea contempla. Dar numai
credinta si Intelepciunea ne fac sa intelegem acest adevar indubitabil, in

2 [bidem, p. 31.
% Ibidem, pp. 32-33.
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vreme ce ,nebunii”, adicd cei neluminati de aceste haruri spirituale, au
mintea oarba, intunecata, si nu-si dau seama de statutul si de puterea
acesteia.

Totusi, de vreme ce si pe aceastd treapta facultdtile noastre cognitive
sunt indreptate cu precddere tot asupra lumii sensibile, nici acum sufletul
nu se poate elibera complet de ea, astfel incat contemplarea lui Dumnezeu
se realizeaza numai tangential, , prin ceea ce trece pe langd noi”.*! Este insa
nevoie sa-l cunoastem pe Dumnezeu chiar , prin noi”, dar asta presupune
sd ne Indltam pe cea de

A patra treapta a iluminarii mintii

In cadrul acesteia, sufletul depaseste cunoasterea pe care o realizeaza
prin intermediul stiintei sau al filosofiei, pentru a se indrepta catre
cunoasterea dobandita pe calea intelepciunii.

Jin terminologia bonaventuriand, intelepciunea desemneaza, In general,
cunoasterea realitatilor suprasensibile si, mai corect, cunoasterea realitatilor
supranaturale, adicd teologia; stiinta, dimpotriva, este ansamblul cunostintelor
noastre rationale, care isi au originea In perceptia lumii sensibile, adica filosofia.
Calea intelepciunii sunt deci principiile si metodele teologiei; (...) Calea stiintei,
sunt, evident, principiile si metodele filosofiei; Aristotel le-a intdrit prin
realismul sdu gnoseologic, in vreme ce Platon le compromitea cu idealismul
sau. Dintre toti filosofii pagani, Filosoful ocupad astfel primul loc in aprecierea
sfantului Bonaventura (...). Dar ca principal teolog, tanquam praecipuo expositori
totius Scripturae, Augustin urmeazd calea intelepciunii farad a neglija din aceasta
cauza calea stiintei, cdci inteligenta credintei presupune o cunoastere
aprofundata a lucrurilor naturii. De aceea, vom gasi in opera sa atat discursul
intelepciunii, cat si pe cel al stiintei, iar Bonaventura il va considera maestrul
sdu nu numai in teologie, ci si in filosofie.”3?

Angajat cu hotdrare pe calea intelepciunii, mintea patrunde si mai adanc
in cunoasterea de sine, revelandu-si si exersandu-si calitatile interne,
reprezentate de principalele virtuti teologale: credinta, speranta si iubirea
(in sensul de caritate) in si pentru lisus Hristos. Practicarea acestor virtuti
purificd, ilumineaza si desavarseste sufletul, care astfel isi reface toate
simturile interne, spirituale, prin care il poate percepe pe Dumnezeu in

31 Ibidem, p. 34.
3% Patrice Robert, , Le probleme de la philosophie bonaventurienne (I)”, in: Laval
théologique et philosophique, Volume 6, numéro 1, 1950, p. 157.
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maniere cu totul superioare, determinand mintea sd-si manifeste in mod
plenar devotiunea, admiratia si bucuria in fata revelarii lui Dumnezeu.

In aceastd etapd a ilumindrii, cunoasterea este potentata de afectivitate,
abnegatie si tnaltime morald, si nu se poate realiza fara interventia gratiei
divine. Ca urmare, sufletul se restructureazd, organizandu-se ierarhic pe
noud nivele de iluminare, care corespund celor noua ordine ale ingerilor,
ilustrand astfel progresul foarte bine gradat pe care mintea il realizeaza pe
drumul cunoasterii lui Dumnezeu prin adancirea in sine.

,Astfel ca spiritul nostru este insemnat cu treptele celor noua ordine, care sunt
dispuse in interiorul sau dupa cum urmeaza: informatia (nuntiatio), comentariul
(dictatio), calea (ductio), dispunerea (ordinatio), coroboratia (roboratio), asumarea
(susceptio), descoperirea (revelatio), consacrarea (umnctio), care corespund celor
noua grade din ordinul ingerilor, in acest mod, In mintea omeneascd, se observa
cd primele trei corespund naturii, urmdtoarele trei, gratiei. Cele care saldsluiesc
in suflet, cand intrd in sine, intra in lerusalimul suprem, unde, luand seama de
ordinele ingerilor, il vad pe Dumnezeu insusi, care este In acestea, si isi lucreaza
lucrédrile sale.”33

De aceea, dacd pe treapta precedentd speculatia mintii se realiza in
forma filosofica si stiintificd, acum ea std sub patronajul revelatiei, al Sfintei
Scripturi, care intareste virtutile teologale ale sufletului, si In special
caritatea, care ne orienteaza deopotriva spre Dumnezeu si spre aproapele
nostru. lar daca mai inainte ne lasam condusi cdtre divin de puterile
sufletului rational, sadite in noi In mod natural, acum cele care se manifesta
plenar drept cdlduze sunt in primul rand simturile spirituale, virtutile
dobandite prin gratie, extazele mentale, actele de purificare si iluminare,
care conduc impreuna la o adevarata restructurare a mintii, ,,dupa modelul
lerusalimului suprem”, adicd ceresc. In felul acesta omul dobandeste
sfintenia trupului si a sufletului, iar mintea lui se transfigureaza intr-o
adevdrata ,casd a Domnului”, sau intr-un ,templu al Sfantului Spirit”, care
este locuit de drept de Intelepciunea Divina.*

Dar cu toate ca, prin sfintenie, ne-am Inaltat atat de sus pe calea
ilumindrii, incd nu reusim sa avem o cunoastere directd, nemijlocitd a lui
Dumnezeu. Impreund, cea de a treia si cea de a patra treaptd ne ofera o
contemplare a acestuia numai ,, din noi”, ca intr-o oglindd, sau prin imagini,
ceea ce ne situeaza exact la mijloc pe drumul ilumindrii, intre contemplarea

33 Bonaventura, Itinerariul mintii in Dumnezeu, op.cit., pp. 36-37.
34 Ibidem, p. 39.
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lui Dumnezeu prin lucrurile sensibile, adica prin vestigii sau semne, si
cunoasterea lui fatd in fatd, experientd capitald, in raport de care toate
celelalte trepte anterior parcurse nu sunt decat etape pregatitoare. Aceasta
apropiere directd de Dumnezeu, care obligd mintea sa iasd din sine si sa 1si
inalte privirea deasupra sa, cdtre ,lumina Adevdrului etern”, incepe odata
cu cea de

A cincea treapta a iluminarii mintii

Ea presupune sa-1 contempldm pe Dumnezeu ,in sine”, indreptandu-ne
atentia catre atributele lui ,invizibile si eterne”, numite ,esentialele” sale,
cu alte cuvinte catre esenta diving, care nu este alta decat Fiinta insasi sau
Fiinta 1n sine. Viziunea acesteia se realizeaza cu ochii mintii, dar numai ai
mintii omului antrenat si purificat prin credintd, viatd morald, abnegatie si
exercitiu spiritual, caci el singur devine capabil si demn sa primeasca gratia
revelatoare a luminii si ilumindrii supreme.

S/

In momentul in care contempld Fiinta absolutd, mintea ,,intrd” in esenta
divina, cunoscand Adevdrul divin, ceea ce 1i aduce implinirea, fericirea
autenticd, suprema. De aceea, lucrul cel mai important In aceasta relatie
este trdirea spirituald, care este, de fapt, cu totul inefabild si intransmisibila.
In ciuda acestui lucru, Bonaventura incearcd si transpuna in cuvinte
continutul unei asemenea experiente si sa descrie Fiinta ca atare, iar pentru
asta el nu are la indemana un alt vocabular mai sugestiv decat acela pus la
dispozitie de intreaga speculatie filosoficd mostenita de la vechii greci.

Prin urmare, el ne spune ca Fiinta Insdsi, care inseamna actul pur de a fi
si exclude nefiinta, este simpla, primordiala, eternd, infinitd, imuabild si
imutabila, fiind fard inceput si fara sfarsit, dar constituind inceputul si
sfarsitul tuturor, scopul si modelul suprem al oricdrei alte fiinte,
determinate, relative. Fiinta este cauza eficienta, universala, suficienta,
supremd, a tuturor esentelor. Ea este ,,suprem inifinita si absolut multipla
in putere”®, natura inteligibila permanent prezentd, care patrunde totul,
dar este deasupra tuturor, fiind totul in toate, dar nimic din cele ce sunt,
cuprinzandu-le pe toate, dar fiind numai una. Ea este perfecta, este unul
suprem si universal, prin urmare ea nu poate fi decat Dumnezeu, care
intruneste toate atributele sale, si care o numeste in modul cel mai legitim,
legitimandu-si, la randu-i, astfel, existenta.

35 [bidem, p. 44.
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,Prin urmare, pentru ca fiinta este In modul simplicitdtii, din acest motiv este
mai inainte. Apoi, Intrucat este prin aceasta conditie a simplicitdtii mai inainte,
pentru aceasta nu este facuta prin altceva, nici din sine; ceea ce Inseamna cd este
eternd. La fel, fiind primad si eternd, rezulta ca nu este si prin altceva, este deci
simpld In absolut. Apoi, primd, eternd si absolut simpla, Inseamna ca nu este un
amestec al posibilitdtii cu actul: deci este in cel mai Inalt grad actuald. Prima,
eterna, simpla si act pur, rezultd ca e perfectiunea. Adicd, nimic nu-i lipseste, si
nimic nu-i poate fi adidugat. Dar ceea ce este prim, etern, simplu, actual, perfect,
in urmarea tuturor acestora, rezultd ca este unul suprem. Cel despre care, deci, se
poate zice ca este, prin supraabundenta multifelurita, cu privire la toate. (...) De
unde, Dumnezeu este numele fiintei prime, eterne, simple, actuale, perfecte (in
absolut); astfel cd este imposibil sa gandim ca Dumnezeu nu este, nici ca nu este
decat unul singur.”%

De aceea Bonaventura ne asigura de faptul cd, in mod reciproc, Fiinta
este si ea ,numele prim” al lui Dumnezeu, cdaruia 1i vizeazd unitatea
esentei.

,Totusi, ceea ce Incearcd el sa stabileasca, este, prin mijlocirea ideii lui
Avicenna, conform cdreia fiinta este primul lucru dobandit de cdtre gandire, o
cunoastere imediatd a lui Dumnezeu ca Fiintd, ca « act pur de a fi » (...) sesizarea
Fiintei este lucrul cel mai familiar pentru noi si in felul acesta noi il sesizdm
imediat pe Dumnezeu, In vreme ce adevarata sa naturd este Binele, cauza finala,
cdreia 1i corespunde Fiinta in calitate de cauza eficienta.”?”

Dar Dumnezeu nu inseamnd numai esenta divind, care il exprima intr-o
manierd concentratd. In toati plenitudinea sa, el este reprezentat ca
Trinitate a persoanelor divine, deci contemplarea trebuie sa ajunga si la
acestea, la fiecare In parte si la toate impreund, in intelegerea profunda a
relatiilor dintre ele. Acest lucru se relizeaza pe cea de

A sasea si ultima treapta a iluminarii mintii

Pentru a se putea Inalta catre Trinitatea Dumnezeiascd mintea trebuie sa
se indrepte de data aceasta cdtre Binele in sine, Binele suprem, care
reprezintd celdlalt ,nume prim” al lui Dumnezeu. Binele suprem nu poate
sa nu existe, de vreme ce este imposibil sd gandesti ca nu exista acel optim
absolut, acel ceva ,mai bun decat orice”. Iar optimul absolut nu-l poate
desemna decat pe Dumnezeu, caci numai acesta, In calitate de fiinta

% Ibidem, p. 43.
37 Lambros Couloubaritsis, Histoire de la philosophie ancienne et médiévale, Bernard
Grasset, Paris, 1998, p. 1159.
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perfectd, absolutd, intruneste in sine superlativul de excelentd in raport cu
orice altceva, indiferent de formele de manifestare ale acestui ,,altceva”.

Bunatatea absolutd, ca act pur al caritatii, este principiul suprem dupa
care Dumnezeu se raporteaza la tot ceea ce existd,* iar acelasi principiu
guvereaza si relatiile dintre ipostazele divine. Cele trei persoane, desi
diferite, sunt una ca esenta, pe care o impdrtasesc in aceeasi masurd, si de
aceea isi sunt consubstantiale, coeterne si coegale, fiind legate intre ele prin
iubire, in sens de caritate, intr-o absoluta cointimitate de natura, vointa si
actiune.

,In cazul ci vei ajunge sa contempli cu ochiul mintii puritatea bunatatii, care
este actul pur al principiului calitativ, In iubire « gratuita » si « indatoratd » si in
unirea amandurora (...), care este raspandire plenisimd prin modul naturii si
prin acela al vointei, care este difuzia prin Verb, in acesta toate fiind spuse, si
prin Har, In care toate cele harazite sunt date, vei fi in stare sa vezi prin
transmisia Binelui suprem cd este cu necesitate Treimea Tatalui si Fiului si
Sfantului Duh. Céci In urmarea binelui suprem, impartdsirea suprema din el; si
din aceasta, consub-stantialitatea supremd, ca, la randu-i, din ea sa decurga
configurabilitatea suprema, iar mai departe coegalitatea supremd ca si
coeternitatea, tot asemenea. Iar din toate acestea, cointimitatea absoluta, in care
unul este In mod necesar in altul prin totala in-cercuire, si se manifesta cu altul
prin indiviziunea universald a substantei, a virtutii si a lucrdrilor Prea-Sfintei
Treimi.”?

Iar la acest nivel suprem, trinitar, al manifestdrii divine, se reveleaza inca
o datd, asemanarea profundd dintre om si Dumnezeu, care ii si permite
celui dintai sd se inalte catre Creator prin cunoastere.

,In Dumnezeu exista o unitate a naturii persoanelor ce alcatuiesc Treimea, in
timp ce In om exista o unitate a esentei, intr-o treime a facultatilor care sunt

3 ,Pentru sfantul Bonaventura si pentru sfantul Toma Aquino, nu va mai fi vorba
doar de a gasi o lege care sa asigure binele intregului, punand intotdeauna fiecare
dintre partile sale in locul pe care il merita; nici macar nu se va mai pune problema
ca fiecare parte sd se resemneze cu locul sau si sa il accepte ca pe un bine, deoarece
in acest fel este bine pentru intreg; ceea ce vor cduta ei sd defineasca este o
providenta care doreste binele partilor In calitate de parti si care guverneazd
universul astfel Incat, considerata ca parte, partea fiecdrui [intreg] sa fie buna.
Pentru a ajunge la aceasta concluzie, ei au trebuit sd (...) aprofundeze doctrina
augustiniand a ideilor.” (Etienne Gilson, L’esprit de la philosophie médiévale, Vrin,
Paris, 1969, p. 163).

% Bonaventura, Itinerariul mintii in Dumnezeu, op.cit., p. 47.
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subordonate una alteia, relatia dintre acestea asem&dnandu-se, intr-o oarecare
masura, cu relatiile din interiorul lui Dumnezeu.” 4

Dar, punand in evidenta acest lucru,

,,Sf. Bonaventura nu vrea sa afirme ca noi putem demonstra doctrina Treimii
prin lumina naturald a ratiunii, pornind de la analiza naturii umane, cdci el
neagd posibilitatea oricarei dovezi filosofice a misterului, ci, mai degraba, c3,
ghidat de lumina credintei, omul poate gasi o analogie a Treimii iIn natura
rationald a omului. (...) Este vorba de o asemédnare proportionald « manifesta »
si, din acest punct de vedere, omul trebuie si fie considerat imaginea lui
Dumnezeu. Termenul « manifestd » are in vedere faptul ca Treimea s-a
exprimat, s-a manifestat Intr-un anume grad in alcdtuirea naturii umane.”#

Pe aceasta treapta a iluminarii depline, mintea este capabild, printr-un
exercitiu deopotriva de contemplare si admiratie, sd inteleaga la modul cel
mai profund unitatea naturii divine cu cea umana in persoana lui lisus
Hristos, ceea ce ne conduce cdtre o perceptie superioard a comuniunii
dintre om si Dumnezeu, care uneste in mod tainic ,, pe cel suprem si pe cel
infim, circumferinta si centrul, alpha si omega, cauza si cauzatul, Creatorul si
createle, anume cartea scrisd induntru si in afard.”*?

In felul acesta mintea a ajuns la capatul procesului indelung si ascendent
de iluminare, in care Adevarul lui Dumnezeu i se dezvaluie intr-un mod
plenar si complex, iar aceasta il recepteaza cu toate capacitatile sale de
intelegere. Dupa un asemenea prelungit efort, mintii nu i mai ramane
decat sa se odihneascd, si, cuprinsd de extaz, sd se bucure de rodul tuturor
eforturilor sale anterioare.

Rodul iluminarii si ,trecerea dincolo” de sine a mintii prin extaz

Prin urmare, rezultatul ultimei trepte a ilumindrii mintii, este pacea
totala a sufletului, odihna reconfortanta si binefacatoare oferita de viziunea
directa a lui Dumnezeu, care presupune patrundere in el si comuniune
deplind cu el. Aceasta Inseamnd extazul mental. Dar Bonaventura ne
avertizeazd cd mintea nu reuseste prin ea insasi sa cuprindd intreaga sferd a
divinitatii, pentru ca ei 1i este accesibila de drept numi zona care poate fi
inteleasa si cunoscutda. Or, la fel de mare ca si aceasta, este zona de

40 Frederick Copleston, Istoria filosofiei, Volumul 1I: Filosofia medievald, Editura ALL,
Bucuresti, 2009, p. 270.
41 Idem.

4 Bonaventura, Itinerariul mintii in Dumnezeu, op.cit., p. 50.
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incomprehensibil a divinitatii, la care mintea nu mai are acces. A merge
mai departe catre ea inseamna a trece dincolo de orice intelegere, devenind
una cu Dumnezeu intr-o trdire inefabila, in care mintea trebuie sa isi
abandoneze ,toate operatiunile intelectuale si varful afectiunii”,*
transformandu-se si transfigurandu-se in altceva decat sine, pe masura noii
realitdti in care ea patrunde. Insa, din punctul de vedere al lui Bonaventura,
abia aceasta stare cu totul iesitd din comun a mintii exprimd adevarata
intelepciune.

,Ea aratd faptul ca, In ultimad instanta, fundamentul gandirii 1i ramane acesteia
ascuns, ca acest fundament se afla dincolo de propria sa putere de a gandi. De
aici rezulta sfera de aplicabilitate si limita ratiunii naturale. Dar, 1n acelasi timp,
Bonaventura impinge cunoasterea dincolo de aceastd limitd. Cdci intreaga
aventura a cunoasterii este In final orientatd catre aceasta depdsire (trecere) si 1si
gdseste Implinirea in faptul de a fi in afara sa ca un exces al mintii (excessus
mentis). Intr-adevir, numai in felul acesta e de gasit intelepciunea; o
intelepciune care in acelasi timp scapa oricdrei intelegeri.”

Dar, In mod evident, oricat s-ar stradui, mintea nu poate realiza aceasta
trecere sau acest transfer in Dumnezeu prin propriile sale forta si vointa.
Trecerea dincolo de sine a mintii este, in primul rand, un dar venit de la
Dumnezeu, prin mijlocirea lui lisus Hristos, drept rasplata pentru efortul
indelungat realizat pe calea iluminarii, oferit numai celui care, , patruns de
focul Duhului Sfant”, 1si doreste cu adevarat si intens acest lucru, catre care
este manat ,de credintd, de sperantd si de caritate, de devotiune, admiratie,
exultare, veneratie, lauda si bucurie.”# De aceea transfigurarea, care
inseamna nu doar o depasire de sine, ci si o totald implinire si o eliberare,
este un fapt ,mistic si foarte tainic”, de neinteles, prin care mintea, cuprinsa
de ,intelepciunea mistica”, se odihneste pe deplin satisfacutd in
Dumnezeu, in calitate de prezenta legitima si martor privilegiat al tuturor
misterelor divine.

Acest lucru este tot ceea ce isi poate dori orice om, iar mesajul lui
Bonaventura este ca oricare dintre noi, in virtutea statutului sau existential,
are sansa de a atinge aceasta culme a implinirii spirituale daca are dorinta

4 [bidem, p. 52.

#4 Andreas Speer, ,Ce qui se refuse a la pensée: La connaissance de l'infini chez
Bonaventure, Maitre Eckhart et Nicolas de Cues”, in: Revue des Sciences
Religieuses, tome 77, fascicule 3, 2003, p. 377.

4 Bonaventura, Itinerariul mintii in Dumnezeu, op.cit., p. 52.
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si perseverenta de a-si valorifica la un nivel superior insusirile, inaintand
spre si in Dumnezeu pe calea ilumindrii mintii.
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